PRESENCIA Y AUSENCIA DE DOMINGO DE SOTO EN
LOS ULTIMOS HUMANISTAS ESPANOLES

Por
Jesus Paniagua Pérez

Las décadas finales del siglo XVI y las iniciales del siglo XVII marcan el
momento de un profundo cambio en la Historia del pensamiento espaiiol. La
“lucha”™ que se produjo durante el siglo XVI entre las corrientes humanistas y el
renacimiento del tomismo, por las especiales circunstancias que se produjeron, aca-
barfan por hacer que las segundas se impusieran en el dmbito hispdnico. La muerte
del humanista Arias Montano en 1598 supone el fin de una etapa de la que solo que-
daran como vestigios significantes los discipulos de aquel gran maestro, que toda-
via consiguen hacerse oir en las tres primeras décadas del siglo XVII. Era el canto
del cisne del humanismo espaiiol.

En este trabajo nos referiremos esencialmente a Domingo de Soto, a Benito
Arias Montano, a Pedro de Valencia y a Hernando Machado. El primero como influ-
yente renovador de la Escoldstica y los otros tres como humanistas. Todos ellos fue-
ron hombres al servicio del rey, sin que ninguno se caracterizase por ser un adula-
dor del monarca de turno. Los casos mds [lamativos en este sentido son los del pro-
pio Soto y Pedro de Valencia. El primero deja de ser confesor de Carlos ., no se sabe
exactamente por qué, aunque se ha especulado que la causa primordial pudo ser que
en aquel oficio no encontraba la libertad que le exigia su conciencia para obrar con
rectitud '. Valencia, a pesar de sus cargos oficiales, no dudé en criticar la politica
que en diferentes aspectos habian llevado a cabo Felipe Il y sus validos y se negé
a mentir en funcion del poder y de la conservacidn de sus cargos oficiales de cro-
nista del Reino y cronista de Indias.

Todos ellos tocaron de forma directa el tema americano, aunque solo Hernando
Machado pasé a aquellas tierras. Los demds las mencionan desde el campo de la
ética. la politica, la economia o el biblismo por la informacidn que poseian a través
de terceros.

Son muchos los puntos de confluencia y de desencuentro, por lo que no pode-
mos hacer hinacpie en todos, incluso en algunos de suma importancia, como el del

' J. BRUFAU PRATS. La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo. Salamanca, ed.

San Esteban. 1989, p. 80.
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mundo natural. Soto como otros miembros de la escuela de Salamanca admitia la
division teoldgica entre el orden natural y sobrenatural, lo que comparten en prin-
cipio estos humanistas, aunque, muy motivados por la tradicién biblica, mantienen
que Dios utiliza la naturaleza para castigar al hombre cuando viola la ley divina °,
por tanto, niegan las causas naturales y necesarias, si bien a veces admiten que los
males que nos llegan de la naturaleza son mds producto de la imprudencia que del
castigo divino. Vivir en consonancia con el medio natural es fundamental, como se
aprecia en las Relaciones de Indias de Pedro de Valencia ' o en el Memorial sobre
la Guerra de Chile, de Hernando Machado *.

[gualmente todos ellos se caracterizaron por su vida ejemplar, por ser buenos
cristianos y, salvo en el caso de Hernando Machado, por su dedicacién a la investi-
gacion, aunque ésta la hiciesen desde diferentes Gpticas.

A pesar de todo existi6 siempre una pugna o una falta de reconocimiento entre
ellos. Asi, cuando Arias Montano y Galle proyectaron su galeria de retratos, no
incluyeron a ningtin escoldstico . Légicamente, dichos escoldsticos no entraban en
su idea de la intelectualidad del momento, pues lo que interesaba era la nueva cien-
cia mds que la ortodoxia imperante tras el Concilio de Trento, por lo que en dicha
galeria si se incluyd a hombres condenados por la Iglesia y al propio Erasmo, cuyas
obras estaban sometidas entonces a una gran persecucion.

ORIGEN Y FORMACION

El origen de nuestros humanistas y el de Domingo de Soto revelan una cierta
coincidencia, en cuanto que todos ellos procederian de los sectores medios de la
sociedad del siglo XVI. Los padres de Soto eran labradores honrados y de descen-
dencia hidalga; sin embargo en los humanistas nos queda la duda de si, a pesar de no
tener noticias claras, se hallaban vinculados a los sectores de los cristianos nuevos.
Los cuatro pasan por el dmbito universitario en sus estudios: Soto y Arias Montano
por Alcald; Valencia y Machado por Salamanca, aunque Valencia nunca llegd a licen-
ciarse por problemas familiares. Montano también estuvo en Salamanca,
Universidad a la que llegé en 1553, momento de pleno auge en las ensefianzas de los
sucesores de Vitoria y del propio Domingo de Soto, aunque el de Fregenal se sintid
siempre mds atraido por la Complutense, donde el biblismo era mucho mds vital,
como herencia que permanecia en el Colegio Trilingiie de la época de Cisneros.

* P de VALENCIA, "Discurso sobre el acrecentamiento del valor de la tierra” y "Carta a fray Gaspar de
Cordoba sobre conferir empleo a los poderosos y evitar sus injusticias”, en P. de VALENCIA. Obras Completas.
IV/1. Escritos Sociales 1. Escritos Econdmicos. Leén, Universidad de Ledn, 1994, pp. 26-27 y 143.

P. de VALENCIA. Obras Completas. V Relaciones de Indias. Ledn-Badajoz. Universidad de Ledn.
Diputacion de Badajoz. 2001, 2 vols,

* 1. PANIAGUA PEREZ y M.I. VIFORCOS MARINAS, El Humanismo Juridico en las Indias: Hernando
Machado v su Memorial sobre lu Guerra de Chile. Badajoz. Diputacién de Badajoz. 1997,

* B. ARIAS MONTANO. Ph. Galle. Vimeum doctorum de disciplinis benemerentunt efficies XLIII.
Amberes, Plantino, 1572, Existe una edicion facsimil y traducida por L. Gémez Canceso y F. Navarro Antolin
(eds.). Huelva. Universidad de Huelva, 2004,
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Como docentes universitarios solamente Soto mantiene una continuidad en
Salamanca. Montano se mantuvo siempre mds pendiente de los asuntos que le
encargaba Felipe [[. Machado se dedico a su vida profesional de jurista en su Zafra
natal y después como fiscal en Quito y como oidor en Santiago de Chile. Pedro de
Valencia, muchas veces contra su voluntad, también tuvo que acabar llevando una
vida cortesana en el reinado de Felipe III; es mds, Pedro de Valencia tuvo la opor-
tunidad de enseniar en la Universidad salmantina, pero se vio obligado a permane-
cer en Madrid, de lo que llegaria a arrepentirse.

Nos planteamos ahora la posible repercusion que el escolasticismo renovado,
que representaba Domingo de Soto, pudo tener en los humanistas de tdltima hora. Se
ha hablado a veces de la formacidn escoldstica de Pedro de Valencia, que podriamos
ampliar a Machado, lo cual tiene su légica si consideramos su paso por las aulas sal-
mantinas, donde los alumnos de Soto estaban ensefiando por aquellos afos (1573-
1576). Pero parece que en el autor extremeiio hay que tener en cuenta su formacién
previa en el Colegio de la Compaiiia de Cérdoba, por entonces bajo la influencia del
maestro Avila, que precisamente habia sido alumno de Soto cuando estudiaba en la
Universidad de Alcald, pero al que no podemos calificar de tomista, sino mds bien
dentro de las corrientes intimistas del siglo XVI. Al llegar a Salamanca quien ver-
daderamente impacta a Valencia no son los escoldsticos sino El Brocense v, poste-
riormente, su vinculacion fue casi total al biblista Arias Montano, cuya formacidn
universitaria fue esencialmente escrituristica, en buena medida de la mano del cis-
terciense Cipriano de la Huerga. Por tanto, sin despreciar la Teologia al modo en que
la concibieron Vitoria y sus sucesores, es decir como el saber que "ocupa el primer
lugar entre todas las disciplinas” ®, Montano, Valencia y Machado prefieren el estu-
dio de los cldsicos y de la Biblia para reafirmar la subjetividad humana y para afron-
tar su racionalidad prdctica. El propio Pedro de Valencia nos dice que hay que "sen-
tir las cosas y elegir conforme a razoén" y precisamente eso es lo que nadie le puede
arrebatar, porque esas cualidades Dios se las ha dado a cada uno en particular 7.
Valencia, aunque utilice la teologia y, sobre todo, las Sagradas Escrituras, su fin dlti-
mo siempre es el hombre *, primordialmente el hombre en sociedad.

La ensenanza universitaria, como hemos visto, calé en todos ellos de diferente
manera. Si hay un vinculo entre el conjunto ese iba a ser Cicerdn. La influencia de
este autor latino en Soto estd fuera de toda duda y son contintias sus referencias al
mismo, al igual que por Valencia y, por ende, también presente en el pensamiento
de Machado, pues el hecho de que estos dos dltimos hubiesen estudiado leyes les
habia abierto el camino a las influencias de este autor latino, al que era frecuente
tener en cuenta en lo que se refiere al derecho natural y al derecho regio °. Sin duda,

® F. De VITORIA. Obras. Madrid. Editorial Catélica 1960, p. 150 (ed. de Todofilo Urdanoz).
Esto se puede ver en su Discurso fundado en el Epicteto de Arriano sobre los que pretenden vivir con quietud.

L. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia. Escepticismo v modernidad en
el Humanismo Espaniol. Badajoz. Diputacion de Badajoz. 1997, p. 203.
? L. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia.... p. 63.

A
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estos humanistas, manteniendo la tradicion salmantina, representada por los suce-
sores de Soto, se sintieron mds identificados con Cicerdn debido a que tanto ese
autor como ellos estaban viviendo en una época de profunda crisis. Pero ademas de
Cicerén también aparece la influencia de otros estoicos como Séneca y Quintiliano.
Pero seri Técito quien imponga la diferencia. Este autor habia entrado por la puer-
ta grande del pensamiento espaiiol a finales del siglo XVL Su aprehension no llego
a nuestros humanistas de la mano del mundo universitario, sino como una conse-
cuencia de los tiempos que se vivian y de la influencia de Justo Lipsio en Espana,
que entre 1381 y 1585 publicé los comentarios a la obra del autor latino, al que
habia preocupado sobremanera la razén de estado. Incluso el Brocense parece que
pudo hacer una traduccion de la obra de Técito, que publicaria Ramirez de Prado en
1612 ™. Pero es el propio Montano, amigo de Lipsio, uno de los mds fieles admira-
dores de Tdcito y el que en una de sus cartas al flamenco le comunica que entre sus
adeptos estaba Pedro de Valencia . Es mds, se ha pensado, aunque actualmente esta
descartado, que Montano fue autor de unos aforismos que se publicaron por Setanti
en 1614 . La aceptacion de Tdcito se debia a que su obra servia como consejo para
tedricos de la politica en un momento de crisis y que ni una sola vez es citado por
Soto, en buena medida porque su influencia en Espaia, hasta finales del siglo XVI
no habia tenido especial relevancia, aunque ya fue citado por Vives, Zurita, Agustin,
ete. . Incluso se ha llegado a decir que la actividad de Montano en los Paises Bajos
parece haber estado regida por el tacitismo, pues apoyo la politica represiva de Alba
y luego la conciliadora de Requesens "

En Valencia y en Machado, por su formacién juridica, se diferencian esencial-
mente dos cosas, que ya se han estudiado bien en el caso del primero de esos auto-
res. Por un lado, una ética personal muy marcada por el cristianismo; por otro lado,
una ética social mds influenciada por el ciceronianismo . Para ellos, como para el
autor latino, la justicia es la regla por la que se rige la sociedad, y la ley es la dife-
rencia entre lo justo y lo injusto '*; sin embargo en este punto el segoviano prefiere,
como era de esperar, la definicién del propio santo Tomis de que la ley es un parto
de la razén, aunque acepté de Cicerdn la idea de que es por medio del conocimien-
to de la naturaleza como damos vida a las leyes. Es del todo seguro, que Valencia y

11 B ANTON MARTINEZ. El tacitismo en el siglo XVIl en Espaiia. El proceso de <<receptio>>. Valladolid.
Universidad de Valladolid. 1991, pp. 86-88

" B. ANTON MARTINEZ, El tacitismo.... p. 134.

12 J. SETANTIL. Aforismos sacados de la historia de Publio Cornelio Tdcito, por el doctor Benito Arids

Montane para la conservacion v aumento de lus monarquias, hasta ahora ne impreso. Barcelona, Matevat, 1614,
Vid. B. ANTON MARTINEZ. El tacitismo., . pp. 134-35.

I* B, ANTON MARTINEZ. El tucitismo.... pp.91-106.

Este fendmeno ha sido estudiado por JL. SANCHEZ LORA. "El pensamiento politico de Benito Arias
Montano”. en L. GOMEZ CANSECO (ed.). Anatomia del Humanismo. Benito Arias Montano 1398-1998, Huelva,
Universidad de Huelva, 1998, pp. 155-160.

'S j L. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensumiento de Pedro de Valencia.... p. 59,
' DOMINGO DE SOTO. De lustitia et furre L. 1. Q. V. A Il
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Machado, habiendo pasado por las aulas salmantinas, hubiesen leido la obra de
Domingo de Soto De lustitia et lure. donde se hacen muchos comentarios de
Ciceron, como los hicieron otros muchos ¢~coldsticos, lo que sin duda pudo ser una
buena fuente de influencias, sin olvidar que serian esos escoldsticos los que con sus
comentarios al maestro latino contribuyeron a crear un vocabulario filoséfico.

Pero ademis de las influencias de Ciceron y de su escepticismo, en Pedro de
Valencia hay que aludir a la fuerte presencia en sus escritos del pirrénico Sexto
Empirico, cuya obra se tradujo y publicé por Estienne en 1562. La influencia de este
autor, por tanto, no pudo llegarle a Valencia a través de Soto y sus seguidores, aun-
que el extremeno la tuvo muy en cuenta y la cité con cierta frecuencia, si bien se
quejo de no poder utilizar los textos originales en griego, manifestando la poca con-
figanza que tenia de las traducciones .

En su formacion, no admiraron aquellos tltimos humanistas a Soto, ni en gene-
ral a los miembros de la Escuela de Salamanca, por muchos motivos. Sin duda, el
segoviano les influyé de alguna manera, pero determinadas cuestiones que mencio-
naremos provocaban el alejamiento de los neoescoldsticos. Uno de aquellos moti-
vos fue el pretendido equilibrio que se traté de conseguir entre una teologia positi-
va y la especulativa. Montano y Valencia, que hicieron incursiones en ese campo,
no buscaron tal equilibrio sino que, como humanistas, se decantaron por la teologia
positiva, mds proclive a la recurrencia a las fuentes. Mostraron, por el contrario, un
gran desprecio por la teologia especulativa, debido a su raigambre medieval, cien-
tifica y deductiva ', Sin duda, como se ha dicho, a los humanistas les parecia un
despropésito relacionar ideas, valorar, juzgar, etc. " y antes de hacer tal cosa consi-
deraban que era necesario conocer bien las fuentes, las cuales habian sido muy
viciadas a lo largo del tiempo, postura esta tltima a la que, como veremos, tampo-
co Soto era ajeno.

Como se puede apreciar, Pedro de Valencia y su amigo Hernando Machado, a
pesar de su formacion universitaria escoldstica, fueron esencialmente proclives al
escepticismo, que por entonces gozaba de muy mala fama, ya que sus simpatizan-
tes se oponian a cualquier dogmatismo, en la medida en que no aceptaban el siste-
ma establecido, ya que se preguntaban por la razén de las cosas y esto podia ser un
desafio a la autoridad imperante ', incluida la académica, como le toco vivir en sus
propios intereses a Arias Montano tras la publicacion de la Biblia Poliglota de
Amberes .

" JL. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia.... p. 68.

J. BELDA PLANS. "Teologia prictica y Escuela de Salamanca del siglo XVI™. Cuadernos Salmantinos de
Filosofia 30 (2003), pp. 474-475.

). BELDA PLANS. "Teologia prdctica...”, p. 476.

*'JL. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia.... p. 139.
i}

(B3

Sobre este asunto pueden verse los estudios recientes en la obra de B. ARIAS MONTANO. Prefacios de
Benito Artas Montano a la Biblia Regia de Felipe 11, Leon. Universidad de Leon. 2006 (ed. de A. Sinchez
Manzano) y J. PANIAGUA PEREZ “Arias Montano y los llustrados: dos ejemplares en México de sus supuestos
escritos contra los jesuitas”, en Silva. Estudios de Humanismo y Tradicicn Cldsica 5 (2006). pp. 303-360.
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En la formacion de estos humanistas también hay influencias cinicas de Dion
de Prusa *, especialmente en lo que se refiere a su ética y a su filosofia politica, asi
la idea del buen principe o la defensa de la vida natural frente a los vicios de la
civilizacion *'. Al autor griego deben el ideal de retiramiento que arrastraron toda
su vida y que Pedro de Valencia puso de manifiesto en su discurso Varones ilus-
tres. que dejaron sus oficios i dignidades i se retiraron **. Como consecuencia fue-
ron amantes de la vida oculta de lo mundano y fueron frecuentes sus retiros
(Aracena, Zafra, etc.), como forma de conseguir la libertad interior para apartarse
del mundo del poder en el que se vieron inmersos. En Soto también encontramos
el ideal de vida retirada, al que aspird a su regreso a Espana, en 1350, aunque no
pudo llevarlo a cabo, puesto que al afio siguiente era elegido prior del convento de
San Esteban de Salamanca. Ademas, el segoviano consider6 el retiro del mundo
mds propio de los eclesidsticos, puesto que para €l los civiles estaban expuestos a
todo lo que perturbaba la quietud del pensamiento *. Es decir, en Soto el apartar-
se de lo mundano es sobre todo un ideal de vida religiosa, en los humanistas un
ideal de vida.

A pesar de su formacién universitaria, mds o menos escoldstica, los humanis-
tas tienden a negar el dogmatismo de la verdad total y siempre hay una insatisfac-
cidn en los resultados a los que llegan %, lo que les induce a continuar la busque-
da de tal verdad, de ahi el interés que en ellos se despertaba por la continuacion de
la investigacion. Se alejan en esto del segoviano, para el que la verdad es, incluso,
un objeto mis digno que el bien, porque es mds universal a la vez que alejado de
la materia *'. Relacionado con el tema de la verdad estaria el de la concepcion de
la Historia profana; pero mientras ésta fue cultivada por Valencia y Machado no
parece que Soto ponga especial €nfasis en ella, salvo cuando le sirve para ejem-
plificar algunas de sus proposiciones. Valencia incluso la define como "noticia y
experiencia prictica en de negocios de paz y de guerra y de los intentos y conflic-
tos y sospechas, malicias de los hombres y muy grande actividad y diligencia para
informarse de muchas personas y buscar papeles fuera y dentro del reino" para
tener el mayor grado de informacidn posible. Es decir. lo que existe es una con-
cepcion positivista de la historia como verdad *, que queda muy bien reflejada en

= G. MOROCHO GAYO. “Didn de Prusa en Pedro de Valencia. El ideal de la vida retirada y el <<discurso
del retiramiento (or. 20>> . en Los humanistas esparioles x el humanisino europeo, pp. 203-210.

** JL. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamienta de Pedro de Valencia.... p. 143,
BN (Biblioteca Nacional de Espaia). Ms. 5385,
** DOMINGO DE SOTO. De lustitia el lure L. X. Q. IV. A, V.
P. De VALENCIA. Academica sive de Ivdicio erga verum ex ipsis primis fontibus, Leén, Universidad de
Leén. 2006, cap. [V. (Ed. de Juan Francisco Dominguez Dominguez y 1.M. Nieto Ibiiez).

¥ DOMINGO DE SOTO, De lustitia el lure L. 111 Q. [l A. VIIL.

™ J. PANIAGUA PEREZ. "Pedro de Valencia. cronista ¢ historidgrafo oficial de las Indias (1607-1620).
Anuario de Estudios Americanos 33-2 (19961, p. 245: del mismo autor "El humanismo espaiiol v la cronica oficial
de Indias de Pedro de Valencia®. Caravelle. Caliers du Monde Hispanigue et Luso-Brasilien 76-77 (2001). pp.
232-234: también del mismo autor "Las visiones de las Indias de los humanistas zafrenses”. en Cuadernos de
Cufra. Estudios sobre Historia de Zafra v el Estado de Feria 2 (20041, p. 23,
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las relaciones sobre las Indias que realizo el zafrense .

A pesar de todo lo que hemos dicho y diremos, en los juristas Hernando
Machado y Pedro de Valencia no podemos negar la influencia que en ellos causé la
escoldstica renovada de Soto y sus discipulos en la Universidad de Salamanca, por
la formacion de juristas que alli recibieron. Sin embargo, estuvieron mds atentos a
otras etapas de su formacion extrauniversitaria que calaron mds profundamente en
ellos. Incluso, podriamos decir que existe una cierta aversion hacia el escolasticis-
mo salmantino, de ahi que en la Biblioteca de Pedro Machado de Chivez *, que
posiblemente habia heredado en buena parte la de su padre, no aparece ninguna
obra ni de Vitoria, ni de Cano, ni de Soto, ni de Sudrez, ni de Molina . Ninguno de
ellos hace alusién a una obra tan relevante como el De [ustitia et [ure, que sin duda
conocen, han leido y les influye, aunque para su interés no pasara de ser mds que
un tratado de moral, porque ellos pertenecen al humanismo pragmatico, en el que
lo que manifiestan lo hacen con el fin de que tenga sus consecuencias en la vida
real, a pesar de que, como Domingo de Soto, utilicen en sus argumentaciones exce-
sivos elementos teoldgicos.

Aunque no lo vayamos a tratar a continuacion, si merece la penar recordar que
un punto de confluencia entre Soto y los humanistas, especialmente Arias Montano,
pasé por su ecumenismo, por sus deseos de salvar la division entre los cristianos
que se estaba produciendo en aquel momento. En 1548 Soto llegaba a Augsburgo,
donde Carlos [ habia convocado una dieta, que dio lugar al llamado /nterim, que
debian acatar los diferentes grupos religiosos hasta que Trento dictase una senten-
cia definitiva. La redaccidn la hicieron los teélogos erasmistas a cuyo frente estaba
Julio Pflug, pero supervisada por espaiioles como Domingo de Soto. El documento
intentaba de alguna manera evitar la ruptura definitiva y por ello Soto lo habia apo-
yado, frente a una sede apostdlica mads empenada en recuperar para el hijo del papa
los territorios de Plasencia (Italia). Ello le valié al dominico la difamacidn por parte
del legado papal, que incluso llega a hablar de que los religiosos espaiioles comen-
zaban a desviarse de la fe. En fin, que el problema a una solucién por la que todos
luchaban se estaba viendo empanada por las cuestiones temporales que preocupa-
ban al Pontifice **, lo que sin duda era un duro golpe a la conciencia del segoviano,
empeiiado con el Emperador en tratar de solucionar lo que se pudiese.

A Montano también le preocupd la union de los cristianos en un momento algo
mas tardio. El frexnense se empeiid en buscar aquello que les unia mas que lo que

* P. DE VALENCIA, Obras Completus. V Relaciones de Indias. Leon-Badajoz. Universidad de Ledn.
Diputacién de Badajoz. 2001. 2 vols.

') BARRIENTOS GRANDON, La cultura juridica en el Reine de Chile. Bibliotecas de ministros de lu Real
Audiencia de Santiago (S. XVII-XVI). Santiago de Chile. Cuadernos de Andlisis Juridico 2 (1992). pp. 117-150.

' J. PANIAGUA PEREZ Y M.I. VIFORCOS MARINAS, El Humanismo Juridico en las Indias: Hernando
Muchado v st memorial sobre lu Guerra de Chile, Badajoz. Diputacion. 1997, pp. 113-114.

* Todo esto puede verse en V. BELTRAN DE HEREDIA. Dontingo de Seto. Estudio Biogrdfico docunenta-
do. Salamanca. Dominicos de las Provincias de Espaiia. 1960. pp. 208-236.
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les separaba y la respuesta la encontro en la Biblia, en funcion del temor a Dios, la
penitencia y la caridad, tal y como lo manifesté en el Dictatum, lo que de alguna
manera le obligaba a separar lo espiritual de lo politico. Esta obra. henchida de ecu-
menismo Yy, por tanto, de tolerancia. se publicd primero en litin v luego fue tradu-
cida al francés. Al espanol la tradujo su amigo Pedro de Valencia, que la tenia aca-
bada hacia 1605, aunque no se publicaria hasta el siglo XVIII como Leccion
Cristiana *'. Sobre esta obra se ha especulado mucho por algunos estudiosos del
humanismo espanol. Vinculdndola a la tradicion erasmista o a la pertenencia de
Arias Montano a la Familia Charitatis %, lo que se ha puesto muy en entredicho en
los dltimos tiempos, apoyando una tradicion biblica espaiiola de raigambre medie-
val, en la que los judios y conversos tendrian un importante papel . Melquiades
Andrés vincula el hecho, incluso, a una corriente ecumenista espafiola, que busca-
ba la unidad con el protestantismo y que ya se encuentra entre otros autores espa-
fioles como Carranza, Melchor Cano y el propio Domingo de Soto.

UN CABALLO DE BATALLA: LA BIBLIA

Si hay algo que une a escoldsticos y humanistas es la utilizacion de las Sagradas
Escrituras como una verdad revelada e incontestable, aunque a partir de ahf las dife-
rencias entre ambos lleguen a tener especiales matices de divergencia. Los huma-
nistas para las interpretaciones biblicas prefieren recurrir a los elementos filologi-
cos, cosa que no estaba muy de acuerdo con los escoldsticos y especialmente con
los dominicos; de hecho, desde que Matias de Paz ocupé la citedra de Sagrada
Escritura en 1513, ningtin dominico de San Esteban de Salamanca volvié a ejercer
en aquella Universidad una de esas cdtedras ™.

Tanto Soto como nuestros humanistas tienen siempre presente la cuestion de
Dios como algo de lo que no se puede dudar, por tanto, Dios ni siquiera para el
racionalismo de Valencia se convierte en un problema 7. Ahora bien, ese mismo
autor, en determinados textos religiosos sobre la [nquisicion, las pricticas religiosas
etc. no solo va a tener en cuenta las Escrituras, sino que con frecuencia les da tanta
0 mds importancia a las experiencias vividas.

Recientemente se ha hecho una edicion critica de la traduccion de Valencia. P. De VALENCIA. Obrus
Completas IX-2. Escritos Espirituales. La <<Leccion Cristiana>> de Arias Montano, Ledn, Universidad de Ledn.
2002;

Son defensores de estas posturas M. BATAILLON. Erasmo v Espaiia. Estudios sobre la historia espiritual
del siglo XVI. México. Fondo de Cultura Econdmica. 1991, p. 738. B. REKERS. Arias Montane, Madrid. Taurus.
1973. D. DOMENICHINI. "Estudio Introductorio”. en B. ARIAS MONTANO. Dictatunt Christiconm. Pisa. guar-
dini. 1984. M. PECELLIN. "Dictatum Christianum: erasmismo en la Extrematura del siglo XVI". en Herndn:
Cortés v su tiempo. V Centenario, Mérida. Ed. Regional. 1987, pp. 693-698.

En esta linea estarian los estudios de M. ANDRES. "Introduccion”, en B. ARIAS MONTANO. Dictatum
Christiunum. Badajoz. Institucion Pedro de Valencia. 1983,y 1.L. PARANDINAS en "Estudio Introductorio”, en
P. DE VALENCIA. Obras Completas 1X-2. Escritos Espirituales... Obras Completas I1X-2. Escritos Espirituales.

M. ANDRES MARTIN. Historia de la Teologia en Esparia ( [470-1570). Roma. Iglesia Nacional Espaiola.
1962, p. 153.

" JL. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia.... p. 217.
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En el siglo XVI, aunque esto no era un problema nuevo, el caballo de batalla
entre humanistas y escoldsticos sobre la Biblia se iba a plantear especialmente en
dos frentes: la conveniencia o no de su traduccidn a lenguas vulgares y la fiabilidad
de la Vulgata de San Jerénimo.

Domingo de Soto fue en esa centuria uno de los destacados opositores a la tra-
duccion de la Biblia a otras lenguas, aunque es verdad que no llegé a los extremos
que puso de manifiesto el franciscano Alfonso de Castro. Esto, sin duda ya era un
punto grave de desencuentro entre nuestros humanistas y la tendencia que habia
mantenido Soto. Recordemos que Benito Arias Montano recogié cuantas biblias en
romance pudo para hacerlas formar parte del grueso de la Biblioteca de El Escorial
y evitar con ello que se destruyesen ™.

El problema de las traducciones a lenguas vulgares era fundamental para los
humanistas, que querian un acercamiento del pueblo a los textos sagrados. Soto,
como mencionamos, no era partidario de tal solucién. Aunque seria otro dominico
el que se situase en una posicion intermedia, como lo fue Bartolomé de Carranza ¥,
del que son sabidos los problemas que le trajo su Catecismo. Precisamente el arzo-
bispo de Toledo habia encargado personalmente a Domingo de Soto que calificase
su obra, cuando éste, sin el conocimiento del autor, ya habia emitido una informa-
cion contraria por las supuestas presiones del inquisidor Valdés, que habia obtenido
del segoviano las calificaciones que deseaba para implicar a Carranza en un proce-
so *. No finalizé alli la cuestion, pues en noviembre de 1558 de nuevo el inquisidor
le pidi6 a Soto otro informe, que entregd en enero siguiente y que tampoco favore-
cia en nada la triste situacion de su hermano de Orden. En aquella segunda ocasion
el segoviano se manifestaba abiertamente en contra de la traslacién de la Biblia a
lenguas vulgares y, a lo mds, apoyaba que se hiciera en pardfrasis, pero nunca lite-
ralmente *'. Sin duda, todo esto no era desconocido para nuestros humanistas que,
probablemente, guardaron un cierto rencor a Soto y a los dominicos salmantinos de
su €poca por todo lo que supuso el caso Carranza, sus consideraciones sobre la tra-
duccioén biblica y la recurrencia a las fuentes originales. Ademas, algo parecido le
tocaria vivir a Arias Montano con su Poliglota, aunque el informador en aquella
ocasion iba a ser el jesuita Juan de Mariana, supuestamente admirador del frexnen-
se ¥, como supuestamente lo era Soto de Carranza.

" §. FERNANDEZ LOPEZ. "El manuscrito I--3 y Arias Montano (la labor de Benito Arias Montano en la
conservacion de las biblias romances escurialenses). en JL.E. DOMINGUEZ DOMINGUEZ (ed.). Humunae
Linterae. Estudios del Humanismo v Tradicion Cldsica en homenaje al profesor Gaspar Morocho Gavo. Leén,
Universidad de Ledn, 2004, pp. 169-190.

Y S, FERNANDEZ LOPEZ. Lectura ¥ prohibiciin de la Biblia en lengua vulgar: Defensores v detractores.
Leon. Universidad de Ledn, 2003, pp. 211-220.

" S. FERNANDEZ LOPEZ. Lectura v prohibiciin de lu Biblia.... p. 226.

S. FERNANDEZ LOPEZ. Lectura v prohibiciin de la Biblia.... pp- 230-232,

* Sobre este asunto puede verse J. PANIAGUA PEREZ “Arias Montano y los ilustrados: dos cjemplares en

Meéxico de sus supuestos escritos contra los jesuitas”, en Silva. Estudios de Humanismo v Tradicion Cldsica 3

(2006). pp. 304-316.
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Precisamente el problema del estudio de la Biblia, es quizd el que mds aleja a
estos dltimos humanistas y a los miembros de la Escuela de Salamanca y en con-
creto a Domingo de Soto. Las tensiones intelectuales en este sentido se iban a cen-
trar en torno a la Vilgata de San Jerénimo. El problema, que tenia hondas raices, se
traté en el Concilio de Trento. Beltrdn de Heredia nos dice que Domingo de Soto
no participé en las sesiones que tuvieron que ver con la version de la Vulgata ni en
las que se tocd el tema de la interpretacién de las Escrituras, pero supone que esta-
ba del lado de Pacheco *' y estaria en contra, por tanto, de la traduccién de la Biblia
a lenguas vulgares *. Ahora bien, Soto, que aceptaba sin ambages la version de San
Jerénimo, mantendria que se deberian corregir las imperfecciones que se habian ido
introduciendo a lo largo del tiempo y para ello habria que tener en cuenta los codi-
ces antiguos que se conservaban en diferentes lugares de la cristiandad. Aquella
postura de cierta intransigencia, como las que mantuvo en otros aspectos, propia de
los escoldsticos mds avanzados, le granjearon al dominico grandes antipatias por
algunos de los asistentes al concilio tridentino, especialmente de los italianos, pues-
to que muchos de ellos estaban mds apegados a las corrientes humanistas, lo que
habia hecho que el dominico segoviano llamase la atencién en ese sentido por las
afinidades doctrinales que crefa ver en algunos de aquellos teélogos con las corrien-
tes de Lutero *, aunque como ya vimos, luego se manifestase mds conciliador en
Augsburg.

La postura de los humanistas espafioles, y de manera muy especial aquellos de
ultima hora, era que se sentian mucho mds atraidos por las corrientes filologicas a
la hora de llevar a cabo el estudio de la Biblia, pues en ellos todavia estaba muy pre-
sente la influencia de Lorenzo Valla y de Erasmo, asi como la propia tradicion espa-
fiola. En realidad, para ellos la Escoldstica habia llevado a una degeneracion de la
lengua, incluso del latin, por lo que no dudaban en propugnar el deseo de volver a
las fuentes. Entendian asi que la Teologia debia volver al origen de la palabra de
Dios (filologia) y, frente a las disquisiciones teoldgicas, se imponia el sentido prac-
tico y la religiosidad vivida. En este sentido la Escuela de Salamanca, y entre ellos
Soto, habia reconocido algunos de aquellos errores de los que se acusaba a los de
su Escuela y habian reaccionado con unos intentos de renovacion, en los que hubie-
se nuevos aportes en los estudios teoldgicos, tales como la critica y el uso de algu-
nos textos originales. El problema que tenian era que entre los admiradores de Santo
Tomds no habia grandes fillogos y, por tanto, les era dificil incursionarse en deter-
minadas fuentes biblicas de los textos primitivos; ademds, esos nuevos escoldsticos
tampoco estaban dispuestos a renunciar a la especulacion. Lo cierto es que uno de
los grandes puntos de desencuentro seria la Vulgata. Los miembros de la Escuela de
Salamanca, entre ellos el propio Soto, apoyaban una interpretacion teoldgica de la

v BELTRAN DE HEREDIA. Dominge de Soto.... p. 133.
H v BELTRAN DE HEREDIA. Domingo de Soto.... p. 137.
¥\, BELTRAN DE HEREDIA. Domingo de Soto.... p. 140.
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Biblia, pero no filoldgica, idea que se irfa imponiendo y que acabaria siendo un duro
golpe para la filologia trilingiie y para el propio Arias Montano al abordar la Biblia
Poliglota de Amberes.

Precisamente en esa obra fue donde el autor extremeno mostré su mayor ecu-
menismo o al menos tanto como en el Dictatum, pues en ella, como dirian algunos
Jesuitas acusadores y criticos, se habian tenido en cuenta autores herejes y no se
habia dado suficiente importancia a la Vulgata *.

EL BIEN COMUN Y EL PODER

A la hora de abordar este apartado es fundamental hacer una reflexion sobre la
idea de la ley que ellos tenian. Para Domingo de Soto era "una ordenacién de la
razon", promulgada para el bien comin por quien desempeiia el gobierno de la
sociedad *'. Las leyes, ademds, debian ser universales y son los reyes quienes teni-
an que dictarlas, puesto que éste es el aspecto principal que hay que considerar a la
hora de gobernar un reino. Dichas leyes deben tener el fin de imponer la virtud y
evitar el delito. Es decir, lo que prevalece es la idea del bien comiin y, por tanto,
aunque todo poder proceda de Dios, las leyes que dicten quienes detenten ese poder
han de ser solidas y duraderas a la vez que orientadas al mencionado bien comun.
Precisamente Soto ejemplificard esto con el asunto de las Indias, pues nos dice que
si €stas se hubieran conquistado solo por sus riquezas su fin serfa el de servir al bien
exclusivo de Espaia y no de las propias Indias, con lo que se quebrantaba el deco-
ro de la justicia; afnadia que otra cosa seria si ambos territorios se ayudaran mutua-
mente por el comercio *, pues entonces se estaria buscando el beneficio de ambas
partes. Por tanto, el fin de la ley es conseguir el bien comtn para todos, que es
donde se halla la felicidad y esto se obtiene mediante la probidad y la honradez, que
a su vez se consiguen mediante la practica de las virtudes *. Ahora bien, Soto pone
de manifiesto que la vida es un bien temporal, que no constituye el fin dltimo, y que
éste fin dltimo es la felicidad, por lo que la vida se puede exponer para defender los
bienes temporales, ya que éstos sirven para conservar la vida y su felicidad. Por
tanto, Domingo de Soto distingue dos tipos de bien comin: 1) la felicidad natural,
que puede conseguirse en este mundo (quietud, tranquilidad, paz de la sociedad). 2)
La felicidad sobrenatural, que es la que nos espera en el mds alld. Por ello las leyes
no solo deben tener en cuenta lo que tiene que ver con este mundo, sino que tam-
bién nos tienen que conducir a la bienaventuranza eterna ™.

Algo de estas ideas de Soto son las que prevalecen en Hernando Machado y
Pedro de Valencia, pues para ellos también la ley ha de estar al servicio de todos los

*® 1. PANIAGUA PEREZ, "Arias Montano v los lustrados... ", pp. 308-310.
% DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. 1. Q. LA L
* DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. 1. Q. 1. A. II.
** DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. V. Q. 11 A. |
* DOMINGO DE SOTO. De [ustitia et lure.. L. 1. QLA
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stibditos y, como consecuencia, debe garantizar el bien comiin, tema recurrente en
todas y cada una de sus obras. [gualmente el autor extremefio mantiene que el hom-
bre ha de conseguir una vida mejor en todos los aspectos y con ello se prepara a los
hombres para la felicidad que han de gozar tras la muerte. Hasta aquf la influencia
de Soto y de la Escuela de Salamanca parece evidente, aunque en este caso, porque
el humanismo de Valencia es ante todo pragmatico, se aprecia como esas ideas no
solo quedan en el campo de la teoria de las leyes, sino que encuentran cabida en la
prictica, como se aprecia en sus discursos econémicos *'; o en el caso de Machado
en su memorial sobre la Guerra de Chile ™.

Como hemos dicho, para humanistas y escoldsticos las leyes tienen el fin de
conducirnos al bien comin y deben ser promulgadas por quienes detentan el poder,
es decir, los reyes. Esa idea del bien comtin no debe desligarse de la de "la felicidad
del reino", que fue una constante desde el siglo XVI[ y que en Soto va unida tam-
bién a la idea de la "utilidad publica” *.

Ni Soto ni los humanistas dudan que el poder que ejercen los principes procede
de Dios. Las diferencias surgirian en otros aspectos. Para Soto Dios lo transmite al
pueblo, que lo cede al principe para que éste lo ejerza de manera total. Pero el sego-
viano, aunque mantiene que lo digno es que el principe se reconozca sujeto a las
leyes, en realidad no estd sujeto a ellas ni a observarlas; su obligacion de someti-
miento a las mismas es de conciencia . En Pedro de Valencia la autoridad real estd
mas restringida, pues se mantiene que el rey estd sujeto a las leyes, pero su poder
depende del ejercicio que desarrolle en funcién de la utilidad piblica "el rey... no
tiene otro poder mds del que le dan el reino y las leyes" *, lo que a la vez suponia
una limitacion de su ejercicio por las Cortes. Esto sitia su teoria cercana a la de
Bodin, que mantiene que los principes estin sujetos a la ley divina y a la natural y
no pueden contravenirlas sin ofender a Dios ™.

Las influencias del mundo grecolatino en lo que al bien comtin y la ley se refie-
re son mds evidentes en los humanistas. Asi, en Valencia son muy apreciables las
ideas cinicas de Didn de Prusa, que ya han sido estudiadas 7; como también lo ha
sido en su ética, en su filosofia politica y en su idea del buen principe o en la defen-
sa de la vida natural frente a los vicios de la civilizacion ™.

1 Puede verse en P. DE VALENCIA, Obras Completas IV/1 Escritos Sociales. 1. Escritos Econdmicos., Ledn,
Universidad de Leon. 1994.
* J. PANIAGUA PEREZ y M.I. VIFORCOS MARINAS. EI Humanismo Juridico en las Indias...
' DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. [V. Q. LA, 1y 2,
* DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure, L.I Q. VIIL A. VIL.

P DE VALENCIA, "Acerca de las enfermedades v salud y salud del reino”. en P de VALENCIA. Obras
Completas IV, Escritos Sociales 2. Escritos Politicos, Leon. Universidad de Ledn, 1999, p. 318,

% 1. BODIN. Los seis libros de la Repriblica. Madrid. Tecnos, 2006, L. 1. C. VIIL
7 G. MOROCHO GAYO. "Didn de Prusa...” pp. 203-210.
™ J.L. SUAREZ SANCHEZ DE LEON. El pensamiento de Pedro de Valencia.... p. 143.
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También coinciden y se diferencian en la idea de justicia, pues para Valencia
ésta va unida al concepto de igualdad "nombre propio de la Justicia" , mientras que
en Soto, que igualmente mantiene esa identificacion, hay unas limitaciones claves,
pues esa igualdad no es sinénima de la identidad de la compensacién, pues hay que
tener en cuenta la condicidn de la persona “; es mds, siguiendo a santo Tomads defen-
derd la propiedad de los poderosos en funcién de que el rico pueda ejercer su cari-
dad para con el pobre y éste lo agradezca. Por el contrario el autor extremefio si
piensa en una idea igualitaria de la poblacidn, de la que exceptia al rey, pero de la
que no deben escapar ni clérigos ni nobles. Como consecuencia defenderd el que
todos los habitantes del reino deben gozar de propiedad.

En lo que a la igualdad se refiere es interesante la diferente concepcién que
mantienen respecto de la mujer, aunque en ambos limitada. Soto la trata en el De
lustitia et ure desde la moral cristiana, con mucha frecuencia desde la moral sexual
y la procreacion. Admite una igualdad limitada hombre-mujer, pues nos dice que
"siendo dos en una sola carne, esto nos enseiia que estdn unidos por una cierta igual-
dad" . Valencia, en el discurso a la reina Margarita de Austria nos dira, también
desde una dptica ética, "no ai ventaja ni diferencia ni mayor capacidad ni incapaci-
dad en unos y en otros por el sexo para las virtudes todas del alma, ni mayores o
menores obligaciones: que todos nacen sujetos a la guerra civil contra si mismos y
deben rendir y mortificar con la fuerza, trabajo y sudor de su faz" .

La cuestion de la igualdad entre los hombres, indudablemente, condujo a
Domingo de Soto y a Pedro de Valencia a una diferente concepcidn de los privile-
gios, aunque los dos mantuviesen que, ni siquiera en el caso de la nobleza, eran uni-
versales, porque no tienen forma de ley *. A partir de ahi surgen la diferencias. Para
Soto, por ejemplo, ni en el caso de los jueces se puede tener solo en cuenta su cien-
cia, prudencia, habilidad, etc., sino que en determinadas ocasiones es necesaria la
"nobleza de origen", puesto que ésta proporciona esplendor y autoridad *. Tampoco
cree el segoviano que la ley, de acuerdo con la condicién de cada uno, deba casti-
gar igual a nobles que a ladrones *. Ahora bien, introduce un elemento corrector de
su doctrina clasista al criticar los abusos que se pueden cometer con mengua de la
justicia. El tema en Soto se lleva hasta el terreno sacramental, pues tiene claro que
los confesores no deben obligar a los nobles a pedir perdén, porque no es su cos-
tumbre y, por tanto, lo que deben hacer es reparacidn segtin su costumbre .

% BN Ms. 5585, Relacion de la traza de las virtudes fecha por Pedro de Valencia y Juan Baptista Lavaria, f. 140 v.
*" DOMINGO DE SOTO. De fustitia et fure. L. IlL. Q. V. A. VL

' DOMINGO DE SOTO. De fustitia et fure. L. V. Q. 1L A. 1l

2 P DE VALENCIA. "Borrador de un discurso a la Reina dofia Margarita, fundadora de un monasterio de reli-
giossas de San Agusstin, en P de VALENCIA, Obrus Completas IV. Escritos Sociales 2..... pp. 483-497.

%* DOMINGO DE SOTO., De fustitia et Iure. L.I, Q. IV, A. L

™ DOMINGO DE SOTO. De lustitia et fure. L.UL Q. VL. A. IV.
% DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. 1. Q. VL. A. IIL.
% DOMINGO DE SOTO. De lustitia et fure. L. IV, Q. VI, A. IIL
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En la obra de todos nuestros autores de forma expresa se ha tocado el tema de
las Indias. Nada tiene de extrafio esta coincidencia, por todo lo que significaban
para Espafia y para el resto del mundo aquellas tierras que habian entrado en 1492
de forma repentina en la mentalidad de los europeos y viceversa. Ello supuso una
revolucién en todos los sentidos y en todos los aspectos de la vida, asi pues, era difi-
cil para un intelectual del siglo XVI sustraerse al fendmeno.

Una cuestidn a la que habia dado lugar aquel descubrimiento fue el plantea-
miento del emperador y del papa como Domini Orbis. Soto, manteniéndose en la
tradicién de Vitoria, niega tal cosa, pero no deja de decir que existe "un emperador
felicisimo e invictisimo de los cristianos" ’, aunque mantiene la imposibilidad de
un emperador de todo el mundo, porque va contra el derecho natural. Los huma-
nistas no entran tanto en esta temdtica y se dejan llevar por los avances de su senti-
do pragmitico. De la monarquia, mds que la extension tedrica de su poder, les inte-
resa la utilizacion del mimo en funcidn del bien comun. Asi, en el caso de Pedro de
Valencia la extensién del poder territorial le hace criticar la politica imperial de los
Austrias, a los que llega a aconsejar que se centren mas en los asuntos de la propia
Espafia, pues el expansionismo hispdnico es la causa primordial de los males del
reino.

Esto habia sido consecuencia del problema que se habia planteado tedricamen-
te, y en ello fueron pioneros los dominicos, sobre los derechos de la Corona espa-
fiola a las Indias, con todo lo que ello conllevaba. En la época, el choque llevé al
pensamiento de la inferioridad cultural de los conquistados de acuerdo con diferen-
ciacién aristotélica entre griego-bdrbaro, aunque ahora se habia llevado al plano
religioso entre cristiano-indio. Pero esto llevaba implicito un grave problema, por-
que, si se admitia la superioridad del cristiano, se hacia imposible la cristianizacion
del indio, que por légica no estaria a su mismo nivel cultural y, por tanto, no podria
ser sujeto de conversion. En consecuencia, hubo que considerar a los indios seres
humanos, libres y responsables, con lo que se estaba reconociendo que las formas
culturales diferenciadas no implicaban desigualdad * y ello es lo que a la postre
defendieron muchos dominicos y de manera muy especial lo mantendria Bartolomé
de las Casas. Esto, ademds, llevaba acarreado el problema de los justos titulos.

Soto siguiendo los pasos de sus hermanos de religion, escribié una obra titula-
da De ratione promulgandi evangelium, ubi de dominio et iure quo catholici reges
in Novum Orbem Oceanicum frunguntur, amplior petebit dicendi locus.
Desgraciadamente se ha perdido, aunque €l mismo hizo referencia a ella en su De
lustitia et Iure ®. Precisamente de esa obra se pueden sacar algunas conclusiones de
lo que pudo escribir en la perdida. Lo mismo que Vitoria mantiene que ni el papa ni

% DOMINGO DE SOTO, De lustitia et lure, L. IV, Q. IV, A_ 1.

*® F CASTILLA URBANO, El pensamiento de Francisco Vitoria. Filosofia politica e indio americano.
Barcelona, Anthropos, 1992, pp. 232-270.

" DOMINGO DE SOTO, De lustitia et lure, L. 1V, Q. IV.AIL Y L. V. Q. IIL, A. V.
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el emperador son domini orbis, porque Cristo nunca gozé de poder temporal, pero
Cristo si mandé predicar el Evangelio, aunque la imposicién de la fe no se debe
hacer por la fuerza, porque la aceptacion de la misma es libre, aunque también lo es
el derecho a predicar y, si esto se impidiera, se podria utilizar la fuerza; pero habria
que cuidar de que ese uso de la fuerza no tuviese consecuencias contrarias a la evan-
gelizacion. Las bulas pontificias de concesion, por tanto, serian interpretadas por los
de la Escuela de Salamanca en funcién de la evangelizacion ™. Ahora bien, el indio
convertido si no se mantenia en la fe, podia estar sujeto al ejercicio de la fuerza con-
tra él 7.

Nuestros tltimos humanistas ya escriben sobre el tema de las [ndias en fechas
muy posteriores y la problemadtica la plantean desde otras opticas. Arias Montano
también nos habla de la igualdad del género humano, pues todos los hombres del
mundo deben formar un solo cuerpo y la unién se debia conseguir llevando el
Evangelio a las regiones lejanas y distintas, porque el mensaje de Salvacidn lo es
para todos. Ahora bien, la idea evangelizadora de Espaia no la mantiene en los jus-
tos titulos, sino que, como era légico en €l, la lleva al campo de lo biblico. Espaiia
era la nacién elegida por Cristo para propagar lo fe, pues aqui se habian asentado
los judios que huyeron de [srael tras las dos destrucciones del Templo y aqui se irian
preparando para propagar el Evangelio . Mds alla fue Montano en el comentario al
libro de [saias, donde hizo todo un planteamiento del origen del hombre americano,
vinculdndolo a los semitas y recurriendo a la tradicién consondntica de la lengua
hebrea para justificar la identidad entre Ophir y Peri o Yactin y Yucatdn. Aunque
sus teorias han sido de sobra probadas como falsas, y ya lo fueron en su época, lo
importante es que la intencion de Arias Montano era la de probar la igualdad del
hombre americano, vinculdndolo al tronco comiin del resto de la humanidad cono-
cida, incluso al pueblo elegido, los semitas ™.

Tampoco los justos titulos parecen importarle demasiado a Pedro de Valencia.
Desde su pragmatismo nos dice que, por experiencia de la historia, a las naciones
se les sigue un grave dafio y su perdicion, porque "no contentas con su libertad y
con ser sefioras de si a solas, apeteciendo sefiorio, se han alargado y fundado
monarquia sobre otros reinos o repuiblicas”, se convierten asi en "lobos, grifos o leo-

" DOMINGO DE SOTO, Releccion <<De Dominio>>. Granada. Universidad de Granada, 1964 (ed. de
Jaime Brufau Prats).

" DOMINGO DE SOTO. In Quartum Sententiarum commentarii. D. V.

" N. FERNANDEZ MARCOS. "El Nuevo Mundo en la Exégesis filologica del siglo XVI". en N.
FERNANDEZ MARCOS y E. FERNANDEZ TEJERO. Biblia y Humanismo. Textos. taluntes y controversias en
el siglo XVI espariol, Madrid, FUE, 1997, pp. 39-40. . PANIAGUA PEREZ, "La visi6n del hombre americano en
Benito Arias Montano y Pedro de Valencia en A.M. MARTIN RODRIGUEZ y G. SANTANA HENRIQUEZ (eds. ).
El Humanismo Espaiiol, su proveccion en América v Canarias en la época del Humanismo. Las Palmas.
Universidad de Las Palmas, 2006. pp. 154-153.

T B. ARIAS MONTANO. Commentaria in Isuiae prophetae sermones. Amberes. Plantiniana. 1599, p. 1435.
J. PANIAGUA PEREZ. "La visién del hombre americano...”, pp. 155-157.
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nes" de las demds naciones y sus casas pasan a ser escuelas de armas ™. Justifica su
discurso en autores cldsicos y en el mismo san Agustin; sin embargo, aunque cono-
ce de sobra la obra de Soto y la de otros autores de la Escuela de Salamanca no men-
ciona a ninguno de sus tedlogos ni, desde luego, a santo Tomds. Continda dicién-
donos que un reino asi hay que defenderlo y en ello se gastan esfuerzos de todo tipo,
porque una monarquia en esa situacién no puede conservarse sin guerra . En con-
clusién, abogard porque Espafia se conserve en sus limites naturales, ya que los
males que aquejan al pais se deben a la expansion existente fuera de su territorio
natural y, ademds, a la riqueza de las Indias. No critica, sin embargo, el dominio
sobre Portugal, probablemente porque lo considera en los limites naturales de
Espaiia, pero también es muy probable que en ello juegue una gran influencia el
propio Montano, que habia sido un gran defensor de la union de las coronas.

Todo esto nos lleva al problema de la guerra, en que Soto, siguiendo a santo
Tomis, establece tres condiciones para una guerra justa: 1) que la declare la autori-
dad suprema 2) que la causa sea buena y suficiente y 3) que la intencion sea recta.
Por eso, seglin el segoviano, solo el principe puede declarar la guerra. No llega
Soto, como Vitoria y Bdiiez, a plantear la guerra defensiva y ofensiva, en que la pri-
mera podrian hacerla también los particulares. Soto respecto de la causa, y consi-
derando los graves daiios que conllevan las guerras, piensa que hay que agotar antes
todos los medios de paz y que, si llega a hacerse esa guerra, ha de saberse parar en
el momento preciso. Si la guerra es justa Soto mantiene que para resarcir gastos se
puedan tomar los bienes del vencido. En Valencia y en Machado, que tocaron el
tema de la guerra en sus trabajos, hay un fondo de consideracién negativa, en cuan-
to a que supone un desgaste de los esfuerzos del reino que podrian utilizarse en
otros menesteres, aunque el tema en Pedro de Valencia lleva consigo una proble-
mdtica en la que no podemos extendernos. Machado fue tinico de estos humanistas
que conocia América y la guerra de primera mano en Chile, donde propuso que ante
aquella inacabable belicosidad se impusiese el orden social y la paz, por lo que abo-
gaba por la retirada de los espaiioles hasta el rio Maule ™, lo que suponia un aban-
dono mayor de tierras de lo que suponian las proposiciones de los defensores de la
guerra defensiva, como el jesuita Luis de Valdivia.

ECONOMIA Y SOCIEDAD

El interés por la economia en la Espana de los siglos XVI y XVII tuvo uno de
sus origenes en los escritores escoldsticos de la Escuela de Salamanca, aunque no
el dnico. La temadtica desbordd todas las previsiones y los humanistas de ultima

™ P DE VALENCIA., "Acerca de las enfermedades y salud del reino”. en P de VALENCIA, Obras Completas

V. Escritos Sociales 2.... p. 517.
P De VALENCIA. "Acerca de las enfermedades y salud del reino”. en P de VALENCIA, Obras Completas
IV. Escritos Sociales 2..... pp. 518-521.

" J. PANIAGUA PEREZ y M.L VIFORCOS MARINAS. El Humanismo Juridico en las Indias.... pp. 117-
L18.
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hora, siempre pragmadticos, no pudieron soslayar el problema, es mds pusieron ver-
dadero interés por encontrar soluciones viables en unos momentos de profunda cri-
sis para Espaia. En este campo, sin duda, fue Pedro de Valencia quien de una forma
especial brillé con luz propia. Pero ya las obras de Domingo de Soto fueron verda-
deros tratados economicos, aunque en ese sentido prevalezca su contenido ético 7.

Un aspecto econémico que preocupo a algunos humanistas, lo mismo que a los
miembros de la Escuela de Salamanca y de manera muy especial a Domingo de
Soto, fue el de la moneda. Tanto para Soto como para Valencia la moneda era un
instrumento de cambio, que servia para trocar con cosas ™. Evidentemente, en este
sentido las criticas y soluciones que cada uno aporto dependieron mucho de su
momento histdrico. Soto hace sus planteamientos econémicos en un momento ini-
cial de la crisis monetaria espaiiola, pero Pedro de Valencia y Hernando Machado
viven muy directamente las consecuencias de la gran crisis espafiola. Precisamente
tras la muerte de Soto es cuando se comienza a notar con cierta intensidad la falta
de circulante, que continué en aumento hasta que Felipe II, en 1597 concedié al
segoviano Juan de Castellon la fabricacion de moneda en una proporcién de | grano
de plata por marco de cobre, cuando la relacién anterior era de 7/1. Posteriormente,
en 1599, Felipe III autorizé la utilizacién de vellones de cobre puro y, en 1602, el
mismo monarca mantuvo el valor nominal de la moneda de vellén, pero redujo su
peso el 50%.

Soto y Valencia coincidian en la necesidad de una moneda fuerte y del mejor
metal posible; asi, el dominico manifiesta que segun la condicidon y posibilidades de
las regiones ha de escogerse aquel metal que sea mas sélido y de mayor duracion,
como el oro. Incluso llega a admitir que el valor de una moneda puede aumentar o
disminuir ante una crisis, pero que rarisimas veces seria licito hacerlo, por lo que se
ha de procurar que la ley sea fija y firme, porque en la moneda la nacion y su jefe
se declaran fiadores de los ciudadanos ™. Las causas que daria para que cambie el
valor de la moneda serian:

Por la distinta calidad del metal.

Por la abundancia de éste

Por la imposicion legal de estado, aunque aclara que eso no autoriza a especu-
lar con la diferencia de valor.

Por la masa monetaria acuiiada en unas regiones respecto de otras, por lo que se
podria obtener lucro con la diferencia

En De lustitia et [ure plantea que la moneda no solo tiene una valor intrinseco,
sino también el que la ley le asigne, aunque, como ya mencionamos, ese valor debe
tender a ser estable y fijo. [gualmente, consideraba que la abundancia de oro y plata

7 Sobre las obras de Domingo de Soto es interesante consultar M.P. CUESTA DOMINGO, Domingo de Soto

v su obra, Segovia, Colegio Universitario. 1996.

" P.de VALENCIA. "Discurso acerca de la moneda de vellén”, en P. De VALENCIA. Obras Completas IV,
Escritos Sociales [..... p. 113, Soto . VL. Q. VIIL A L.

™ DOMINGO DE SOTO, De lustitia et lure,. L. I, Q. V.. A. 4.
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son riqueza para un pais y, por tanto, se debe evitar la salida de esos metales en
forma de moneda, para que no se aprovechen otros paises. Ello le lleva a plantear
su oposicion al cambio de moneda nacional por la de otros lugares.

La oposicion de Valencia en este sentido serd frontal. En su pensamiento estaba
que la riqueza de un pais no estaba en la acumulacion de metales, porque creia que
la abundancia de éstos por parte de las republicas no acrecentaba los frutos de la tie-
rra ni las cosas necesarias para la vida, sino que, por el contrario, servia para dafar
las costumbres. El ejemplo lo tenia en la propia Espaiia, donde el exceso de oro y
plata que habia llegado de las Indias era la principal causa de todos los males. Lo
que sostiene a un pais, mantenia el autor extremenio, son las heredades labradas, los
ganados y las pesquerias . Es mds, llega a decir de Espafia "acontecié como si a
otro tal labrador le hubiese venido una rica herencia de las Indias y con ella él y sus
hijos y criados se dejasen de la labranza y se hiciesen regalados galanes, holgaza-
nes caballeros, valentones y jugadores perdidos, en fin, se empeiiasen y se cargasen
de deudas" *'.

Otro asunto que tocan ambos tedricos es el de la propiedad, para ello Soto plan-
ted el problema del dominio, que es la facultad y el derecho que cada uno tiene
sobre una cosa u objeto, que puede utilizarlo a su gusto y en beneficio suyo dentro
de lo que le permita la ley *. Arrancando del pecado original plantea que la propie-
dad privada se hizo necesaria para el cultivo de la tierra y para reprimir la avaricia
humana, que nunca queda saciada, y por ello fue necesario dividir la propiedad. Y
aunque haya propiedad privada no puede haber comunidad de frutos, pues entonces
obtendria lo mismo quien trabajé y quien no trabajoé; ademas el apego a las cosas
propias es grande en el hombre. Todo le lleva a pensar que la propiedad comtin seria
causa de desajustes en el orden social y haria imposible la liberalidad, porque si
todos tienen de todo no necesitan del otro. En realidad, en este sentido, estd en una
linea muy cercana a la de Luis Vives, en la medida que éste plantea que quien tra-
baja, ahorra, y, por tanto, no puede ver con buenos ojos que sus frutos se repartan
con haraganes. Evidentemente en Soto igualmente se platea el problema de la soli-
daridad en este campo: las cosas se poseen divididas y asi cada uno sabe lo que es
suyo (propiedad privada), pero, en cuanto al uso, por la misericordia y la liberali-
dad, el que tenga abundancia dard al necesitado y éste debera agradecerlo. Ademds,
la limosna a los pobres, tal como la plantea Soto, y algo parecido dird Valencia, es
como una deuda que con ellos tiene los ricos *.

En aquella sociedad el problema de los precios venia siendo un caballo de bata-
[la. No era de extraiar, pues entre 1500 y 1600 los precios se caudriplicaron, pero

* P de VALENCIA. "Discurso contra la ociosidad”. en P. de VALENCIA. Obras Completas IV. Escritos
Sociales I..... p. 168.

" P de VALENCIA. "Consideracion acerca de las enfermedades y salud del reino”, en P. de VALENCIA.
Obras Completas IV. Escritos Sociales 2..... p. 514.
> DOMINGO DE SOTO. De lustitia et lure. L. 4. Q. 1. A. 1,

' DOMINGO DE SOTO. In causa pauperum deliberatio. Salamanca. Juan de Junta. 1543, Deliberacion C.
8. V. 52, S. 108b.
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el alza mds llamativa se produciria entre 1596 y 1601. Todo ello obligaba a una
reflexion en que los escritores abogaron por las actividades productivas en vez de
la especulacion de los comerciantes, a la que se habia acostumbrado el reino. Soto,
incluso, hablaba de una peste: los que compran todo lo que se vende, no para trans-
portarlo a otro lugar o guardarlo para cuando haga falta o para transformarlo en algo
mejor, sino por propio interés, impidiendo la libertad de mercado y provocando un
aumento de los precios, por lo que tales especuladores son perjudiciales y se debe-
ria prohibir ese tipo de comercio *. Hay una especie de desprecio del segoviano
hacia muchos comerciantes y hombres de negocios frente a los labradores y traba-
jadores, que viven de sus empleos y se sienten satisfechos, ya que aquellos arden
siempre en deseos de lucro y fomentan la mentira y el engafio y son hombres acos-
tumbrados al ocio, por lo que muchos abandonan las artes mecdnicas *. Sin embar-
2o, siguiendo a san Agustin, mantiene que tales vicios son de los comerciantes y no
del comercio en si *.

Evidentemente esa situacién llevaba a replantearse a Soto el problema del pre-
cio justo en el libro VI De lustitia et lure, especialmente en las cuestiones [Vy V'y
de manera muy especial en la segunda edicion. Es en este tema donde existe una
clara oposicion entre el escoldstico y el humanista Valencia. Para el primero el pre-
cio estaba relacionado con la utilidad de la cosa, la abundancia o la escasez, el tra-
bajo empleado, los peligros del vendedor, las gestiones para poner la mercancia en
el mercado, al igual que lo mantenian los de su escuela. Pero al mismo tiempo dis-
tingue dos tipos de precios de acuerdo con la autoridad que debe fijarlos, aunque,
como eso es casi imposible, muchos quedan al arbitrio de vendedor-comprador:

El legitimum (no admite oscilaciones)

El naturale seu arbitrium ( si las admite)

En los precios, Soto como otros miembros de la Escuela de Salamanca nunca
estuvieron dispuestos a aceptar la teoria de valor-trabajo, es decir incorporar el coste
del trabajo al precio de las cosas. Frente a esa concepcion, defendian la teoria del
valor-utilidad. Es decir, importaba mds la subida de los salarios que la contencidn
de los precios. Pedro de Valencia en este sentido es totalmente contrario, pues pien-
sa que se debe establecer una relacion entre salario y trabajo, es decir, si el salario
no sube tampoco puede subir el precio de las cosas necesarias V.

Tema fundamental en la economia era el del trabajo, que ampliamente tocaron
tanto Domingo de Soto como Pedro de Valencia. El trabajo en Soto, como mal
biblico, es producto de la rebelién del hombre contra Dios y, como consecuencia, la
tierra también se rebeld contra los hombres, por lo que éstos deben trabajarla con

' DOMINGO DE SOTO. De lustitia er fure. L. VL. Q. 1L A. 1.
% DOMINGO DE SOTO. De lustitia et fure, L. IV, Q. 1L A. 11,
% DOMINGO DE SOTO. De lustitia et fure, L. VL Q. II. A. IL.

T Esto puede verse en P. de VALENCIA. "Discurso o memorial sobre el precio del pan”. en P. de VALEN-

CIA. Obras Completas V. Escritos Sociales ... pp. 29-71.
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sus sudores. Manteniendo la teoria aristotélica, tanto Soto como Valencia distinguen
tres tipos de hombres en lo que a su actividad se refiere: a) Los labradores, entre los
que deben contarse los trabajadores. B) los dedicados a la defensa de la patria c) los
jurisprudentes *. Valencia recurre a la misma division, pero afiade que los soldados
y los jurisprudentes no deben ser mds de los necesarios, ademds de que €stos no
deben hacer excesos en su gasto, porque de lo contrario los primeros tienen que ser
oprimidos con desigualdad tirdnica *. Ademds, si los labradores ven que los nobles
no trabajan, ellos querrdn hacer lo mismo y preferirdn mendigar, cazar, jugar, o se
dedicaran al estudio para aventajar a sus padres o se hardn clérigos o frailes ™. Es
mas, abogé porque no se dejase estudiar a los hijos de labradores y oficiales salvo,
si tenfan mds de uno que se dedicase al oficio, amén de que a la universidad solo
llegasen los mas habiles para el estudio *'. Al igual que Valencia, Soto habia estado
en contra de la ociosidad y a favor del trabajo, pero liberaba de la critica en este sen-
tido a los clérigos, porque suponia que éstos sujetaban y mortificaban su cuerpo de
otras formas saludables *.

Como vemos, Valencia da una gran importancia a la agricultura o lo que es lo
mismo en su concepeidn, al sector primario. No es que Soto no se la diese, igual que
al artesanado, puesto que si lo hizo y puso estas dedicaciones por encima de la del
comercio. Pero el segoviano hace tales planteamientos como una cuestion €tica,
porque agricultores y artesanos se conforman con ganar el sustento, mientras los
comerciantes estin dominados por la codicia *. Valencia en su pragmatismo hard
una exposicién mds concreta y adecuada a la realidad que le tocd vivir. Asi, dice que
si los nobles se dedicasen al trabajo de la tierra "todo oficio de la labor serd hon-
roso y se tendrd por oficio de nobles, como lo es; y también serd honrar y estimar a
la hidalguia y nobleza de Espaiia"; incluso va mds lejos y llega a pedir que no se
den cargos piiblicos a quienes no hubiesen ejercido como soldados o labradores ™.
Tanto le obsesiond al humanista el mundo del trabajo que incluyé en €l al propio
monarca, pues decia, de acuerdo con su experiencia, que los reyes solian huir del
trabajo de reinar por mds que este fuese honrado y obligatorio **. Por tanto, el tra-
bajo en Valencia es una idea universal necesaria para la ordenacién econémica y
social de la sociedad. En la misma linea estaba su amigo Hernando Machado que, al
hablarnos de Chile, dard una especial importancia al desarrollo de la agricultura, acu-
sando a los espaiioles de su dependencia para sobrevivir del trabajo de los indios ™.
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Quienes no siendo pobres andan pidiendo (vagos y holgazanes), a los que habria
que perseguir.

Los que son legitimamente pobres, que deben ser ayudados y admitidos por la
sociedad y a los que moralmente no se les podia prohibir pedir limosna ni movili-
zarse por el territorio.

La respuesta le vino a Domingo de Soto a través del benedictino Juan de Robles,
que planteaba frente a la moral de préctica de la caridad del segoviano una politica
de la justicia social "*. Por tanto, frente a la abundancia de la limosna que propug-
naba Soto, Robles estipulaba que se debia dar solamente la necesaria, para evitar
que los pobres tratasen de rehuir el trabajo y que con ello se crease "gente dafosa a
la reptiblica” . Robles, por tanto, va a defender dos cosas esenciales: la declara-
cién de obligatoriedad del trabajo para los que puedan; y para los que no puedan,
la limosna, pero bajo control de la autoridad.

Valencia, que como vimos aceptaba parte de la teoria de Domlnco de Soto, tam-
bién mantuvo una diferenciacion parecida de los mendigos. Pero, por otro lado, no
se alejé demasiado de los postulados de Robles, pues, como éste, pensaba que el tra-
bajo producia bienes a la reptiblica, por ello no dudaria en expresarse con dureza al
decir que "los que no quieren trabajar pudiendo son indignos de la comida”, porque
la ociosidad es la madre de todos los males . Y es entonces cuando llega a una
mayor contradiccion con el segoviano, pues el escoldstico mantenia que la gente de
buena sangre, que son pobres, no por ello se les obliga a hacer oficios viles, sino
que es justo que pidan limosna e incluso que se les debe dar mds que a los pobres
de menor condicién "*. Una teoria parecida mantenia el dominico segoviano res-
pecto del clero, cuando dice que "los religiosos que renunciaron a lo suyo no estdn
obligados a buscar su sustento con el trabajo de sus manos, sino que pueden justa-
mente mendigarlo” "*. Es mds, en este tltimo sentido mantenia que la pobreza hasta
la mendicidad es recomendable a los discipulos de Cristo. Con todo esto no quiere
decir que sostuviese una posicién contra el trabajo de los que han optado por la vida
religiosa, pues igualmente consideraba que la ociosidad es causa de muchos males,
y frente a ella el trabajo frena la concupiscencia, ya que con €l se mortifica el cuer-
po, se evita el robo, etc., aunque no se oponga a que los religiosos dedicados a las
cosas divinas puedan vivir de limosna . No duda para ello en hacer un plantea-
miento biblico, porque Dios excluyé a la tribu de Levi de trabajar la tierra para dedi-
carse al servicio del templo "*; igualmente planteaba que los sacerdotes debian ocu-

02 1 A. MARAVALL. Utapia v Reformismo en la Espaiia de los Austrias. Madrid. Siglo XXI. 1982, p. 218.

ni r . .
0% de ROBLES. De lu orden que en algunos pueblos de Espaiia se ha puesto en la limosna. para remedio

de los verdaderos pobres. Madrid. Instituto de Estudios Politicos. 1965. p. 122.
™ p de VALENCIA. "Discurso contra la ociosidad”.... pp. 160-161.
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parse del estudio de las letras y gastar en ello su patrimonio, pues serian poco los
que lo hiciesen por amor a la religion .

Posturas, por tanto, que sin ser idénticas nos muestran una mds que probable
influencia, al menos en algunos aspectos, de Soto y sus discipulos sobre los tltimos
humanistas, aunque no hubiese un reconocimiento de éstos hacia aquellos, evitan-
do las citas y las alusiones. Era una pugna, de la que saldrian victoriosos los esco-
listicos y sus teorfas especulativas, como se veria a lo largo del siglo XVII, aunque
los ideales de Soto y de los miembros de la Escuela de Salamanca por evitar los
defectos a los que habia llegado el tomismo en su €poca volveria a renacer con fuer-
za en la mencionada centuria, precisamente como consecuencia de esa especulacion
que ellos no negaron, pero que trataron de limitar.

El siglo XVIII supondria la reaccidn contraria, con un intento por recuperara a
aquellos humanistas a los que se habia dejado en el camino y que se convertirian en

modelo para muchos ilustrados.

™ DOMINGO DE SOTO. De justitia et jure L. 1X. Q. IV. A, L



