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RESUMEN

La apologética cristiana es un testimonio importante para el conocimiento de la religiosidad
de la antigiiedad tardia, y en concreto son numerosas las divinidades, con detalles de sus mitos,
citadas en los textos magicos y teurgicos contenidos la Patristica, en especial en Hipolito de
Roma y Eusebio de Cesarea.
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THE PAGAN ERROR: POLYTHEISM AND MAGICAL PRACTICES
e IN THE PATRISTIC AUTHORS

ABSTRACT
Christian apologetics is an important testimony to the knowledge of the religion of late An-
tiquity. In particular there are many gods, with details of their myths, quoted in the magical and
theurgic texts of the Patristic, especially in Hippolytus of Rome and Eusebius of Caesarea.
KEey Worbs: Patristic, Theurgy, Mithology, Late Antiquity.

Como reza el titulo de la gran obra apologética Curacion de las enfermedades
helénicas de Teodoreto de Ciro el error pagano es considerado como una enferme-
dad, que hay que curar con una serie de remedios adecuados a este mal, OgpamevTikn.
Una de estas enfermedades es la mitologia y es la magia, aunque en realidad en esta
época tardia en los autores patristicos mas que de magia hay que hablar de teurgia,
si bien la diferenciacion entre ambas practicas no estd netamente definida por los
cristianos, para los que se trata de la evocacion de dioses paganos. En este ultimo
aspecto el contexto intelectual pagano esta dominado por los escritos de Plotino y de
su discipulo y editor, Porfirio, de quien el emperador Juliano aprendio la teurgia. La
reflexion filosofica se vuelve tetirgia o practica magica por obra de estos personajes y
es precisamente la tetrgia, conectada con el neoplatonismo de la época, la que entra
en plena competencia con el cristianismo'.

La invasion espiritual que llega a Grecia desde Oriente hace proliferar magos,
tetirgos, adivinos, astrologos, sacerdotes, milagreros, curanderos, hechiceros, etc.,

CaLvo (2002) 15-39. El libro X de la Ciudad de Dios de san Agustin es un auténtico tratado teérico
de tetirgia, que analiza parte de la obra porfiriana; ¢f. O’MEgara (1959).

EmiL1o SUAREZ DE LA TORRE & AURELIO PEREZ JIMENEZ (EDS.), Mito y Magia en Grecia y Roma,
Universitat Pompeu Fabra, Barcelona, 2013, pp. 311-324.
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que irdn poco a poco minando las creencias tradicionales. Este panorama se compli-
ca aun mas, si cabe, con la irrupcidn del cristianismo, que entra en seguida en claro
litigio con la cultura clasica en multiples aspectos y de forma capital, como es logico,
en los aspectos religiosos.

En las diversas obras apologéticas dedicadas a responder a los intelectuales paganos
y a probar la verdad que ellos refutan mediante argumentos propios se encuentran refe-
rencias a las practicas magicas. En efecto, las obras patristicas constituyen un testimonio
importante para el conocimiento de la religiosidad de la época tardia, pues transmiten
diversas informaciones sobre numerosos aspectos de la religion griega, como los sacrifi-
cios, la magia, la astrologia, la practica de cultos, los mitos, las relaciones con lo divino y
la naturaleza y funcion de los dioses y de los “intermediarios™, los démones, etc.”.

Origenes de Alejandria en su debate contra Celso toca también las practicas ma-
gicas. Una de las acusaciones de Celso contra los cristianos es precisamente el hecho
de que Jesus realizaba practicas magicas, es decir, los conocidos milagros®. Este
autor compara lo que se cuenta de Cristo con los prodigios que proceden de la ma-
gia. La magia tiene poder sobre los incultos y de costumbres corrompidas, pero no
tiene fuerza sobre los que profesan la filosofia (VI 41). Los que viven conforme al
Evangelio no son atacables ni por la magia ni por los démones, ésta es la idea exten-
dida entre los autores cristianos. Celso también acusaba a los judios de adorar a los
angeles por los encantamientos de la magia y hechiceria (V 9)*,

En suma, la misma acusacion que los cristianos hacian a las practicas adivinatorias
y magicas griegas, la reciben ahora ellos de la mano de Celso. Los profetas hebreos son
acusados de yonteia, en particular Moisés y Jests, de no ser mas que vulgares magos5 2
En Origenes la actividad taumatirgica que acompaiia a los profetas tiene un origen
divino (Cels. 111 3), perfectamente ejemplificada en Jestis de Nazaret®. Por su parte, el
caso de Asclepio era para Celso ejemplo de taumaturgia y adivinacion (III 24)’.

2 g Protréptico de Clemente de Alejandria, como otros muchos escritos, es modelo de critica, a la
vez que de informacion, de la religién griega, en especial el libro II que trata de “lo absurdo e impio
de los cultos y misterios paganos”, con referencias al mito y a la magia; el III, sobre “sacrificios
humanos: las tumbas que se convierten en templos”, y el IV, “los idolos traicionan la estupidez, la
falsedad y el descaro de los dioses griegos”.

3 Cels. 138.

4 Los judios, que siguen la ley, no pueden adorar al sol, ni a la luna, ni a las estrellas, ni al cielo ni a los angeles.

5

Cels. VIII 41; también lust. Phil., / Apol. 30.
6  Sobre esta polémica entre Celso y Origenes, vid. Bardy (1928) 126-142.

~

En el tratado Contra Hierocles (14 y 40) de Eusebio de Cesarea se ataca a Apolonio de Tiana, al
que Dion Casio (LXXVII 18, 4) llama “hechicero y mago”, un yontrg, ayudado por los démones.
Juan Crisostomo insiste en alguna de sus obras en que este tipo de personajes son iguales entre si,
magos, charlatanes, intérpretes de oraculos, magos, démones, etc. (Babyl. 77, 1; 11, 5).
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En los relatos hagiograficos no es extrafio encontrarse con alusiones al poder de la
religion pagana, principalmente a su magia, frente al verdadero poder de sacerdote,
profeta y rey de todos los santos cristianos. Podemos destacar la Vida de Antonio de
Atanasio de Alejandria, la Vida de Gregorio el Taumaturgo de Gregorio de Nisa, los
Milagros de santa Tecla de Basilio de Seleucia y la Pasion de san Artemio®. En estos
relatos se hace hincapié en la actividad de los démones frente a la gracia de Cristo,
que guia a los santos. Por ello el objeto de estos escritos es describir los prodigios de
los santos, su “magia”, realizada por medio de la dynamis divina, para demostrar su
superioridad frente a las divinidades paganas’.

Las practicas magicas aparecen confundidas e identificadas con diversas acciones
“sorprendentes”, como la astrologia, la adivinacion, la tetrgia, etc. La terminologia
29 <¢

que se lee en toda la Patristica es la misma, “divagaciones de astrélogos”, “magos”,
“charlatanes”, para estas practicas en el interior de la Iglesia.

Estas palabras se inscriben en una larga serie de criticas contra los mitos y las
concepciones inmorales de los griegos sobre la divinidad. Gregorio de Nacianzo hace
un llamamiento contra el error y el ateismo de los griegos, que Juliano ha querido
resucitar. En los capitulos 31 al 33 de su discurso Contra Juliano, también conocido
como Contra los griegos, se insiste en esta idea de las ficciones de los mitos y en la ex-
hortacion al emperador para que abandone “los libros de hechiceria y de adivinacion”
y se dedique sélo a los textos de los profetas y de los apdstoles; aquéllos son libros pro-
hibidos que conducen al infiernos, mientras que €stos son claros y llevan al cielo. In-
cluso se le acusa en repetidas ocasiones de “mantica” y “hechiceria” o “charlataneria”,
términos que suelen ir unidos como demostracion del paganismo del emperador'”.

1. HiroLITO DE ROMA: PHILOSOPHUMENA

Aunque en la mayor parte de los autores patristicos hay mas o menos criticas a
las practicas magicas, son Hipolito de Roma y Eusebio de Cesarea los que contienen
referencias mas detalladas y extensas.

Hipolito de Roma en sus Philosophumena dedica un apartado importante del
libro 1V, 27-42, a la descripcion de las practicas magicas'!. El autor pone al descu-
bierto los procedimientos que utilizan los hechiceros para producir los pretendidos

8
9

Lorez SaLva (1972).

La Vida de Antonio de Atanasio el Santo realmente parece un tratado de demonologia, con una
descripcion de los demonios, que no hay que confundirlos con los angeles; vid. 2 Co 11, 14.

La misma idea reproduce Juan Crisdstomo, que al circulo de Juliano afiade no s6lo adivinos y ma-
gos, sino charlatanes, augures y sacerdotes de Cibeles; ¢f. Babyl. 77.

GANSCHINIETZ (1913).



314 JESUs M? NIETO IBANEZ

milagros, procedimientos que son simples y en casos groseros, que dejan con la boca
abierta a los incultos asistentes. En IV 28 se describen los métodos para evocar a los
démones y actuar por medio de la influencia divina. A pesar de estas evocaciones de-
monicas, Hipdlito explica la mayor parte de las actuaciones de los magos por obra
de supercheria de tipo natural, no sobrenatural: exhibicion de huevos de diferentes
tipos, autosacrificio de ovejas, envenenamiento de cabras, imitacion de truenos, letras
selladas, engafios con fuego, en especial relativos al “ardiente” Asclepio. En IV 32 se
incluye una invocacion de once versos a Asclepio, al que se le llama pdywov mpdpog,
“jefe de los magos”. En una habitacion cerrada colocan el caldero lleno de agua en el
medio, untan el techo con ciano, que al reflejarse en el agua del caldero produce el as-
pecto del cielo. En el suelo hay un agujero, un compartimento del que salen complices
del mago vestidos de dioses y démones que empiezan a producir imagenes en el muro,
mueven la ldmpara como si estuvieran dotados de la inspiracion profética y queman
droga hasta hacer aparecer a Hécate, en apariencia solamente, pues es un auténtico
fraude (IV 35, 3-4). Una de las abominables acciones de los magos, t@v mwap’ odtolg
amopprtov pabnudatmyv, es la de hacer aparecer fraudulentamente a Hécate'? por me-
dio de una imprecacion'®:

Neptepin, x0ovin te kai odpavin pore BouPfo:

€lvodin, Tploditt, POECPOPE, VOKTEPOPOTTL,

ExOpn UeEV emTOG, VOKTOG 08 iAn Kol Etaipn,

¥oipovsa oKVAGK®Y VAaKT] T€ Kol aipott povad,

av vékvog otelyovca kat’ pia tebvnodtoy,

aifpartog ipgipovoa, @opov Bvnroict pépovaa,

Topyd kol Moppod kai MAvn kai [oAvpopoee:

EMDo1g evGvINTOC £’ ueTépnot Bunhaic.

Mientras se pronuncian estas palabras se ve el fuego en el aire. Ante el aturdimiento
de los presentes, uno de los complices del mago arroja al fuego un milano o un buitre.
El ardor del fuego hace volar al pajaro hacia fuera con gran rapidez, como por arte
de magia. Asimismo, producen la ilusién de la aparicion de la luna, de las estrellas,
imitan terremotos, hacen hablar a calaveras, etc'®. Los que ven estos y otros rituales se
creen que tienen algo de divino (IV 37) y por su credulidad los herejes, tomAayévteg 10
Oadpa, los han imitado y estan destruyendo al pueblo cristiano (IV 42, 1-3).

= IV 35, 3-4, odg kaBop@V 6 TAAVOUEVOS, TO TOVOVPYN L KATATETANYE TOD LAYOL Kol AOUTOV TAVTO

motedet o v’ adTod PONCOUEVE.

? Hippol., Haer: 1V 35-36, expresa en unos términos muy similares a los oraculos porfirianos recogidos
por el autor de Cesarea; cf. PEIV 23,7,V 7,1;V8,4-7,V12,1; V13,3,V 14,2y V 15, 1.

' Similares surpercherias son mencionadas en Luc., Alex. XXXII 26, Apuleyo, Met. 1 4; Max. Tir.
X1 3¢, Orig., Cels. 1 68.



EL ERROR PAGANO: POLITEISMO Y PRACTICAS MAGICAS EN LOS AUTORES PATRISTICOS 315

2. EUSEBIO DE CESAREA: SACRIFICIOS Y DIVINIDADES

Por su parte, los textos de Porfirio de Tiro'> van a permitir a Eusebio de Cesarea
en su Praeparatio euangelica abordar diversas cuestiones de la divinidad pagana y
cristiana'®. Dos son los aspectos destacados por Eusebio en la seleccion de los textos
de Porfirio en el tema de [a magia, los sacrificios a los démones'’ y las coacciones
magicas efectuadas sobre los dioses.

Los Padres de la Iglesia en su oposicion al paganismo consideraban a los démo-
nes poderes del mal y a ellos achacaban todos los errores humanos'®. El culto paga-
no, sus sacrificios, magia, oraculos, astrologia son obra del demonio, y en general
de €l proceden todos los males. Segun veremos en los ejemplos siguientes, Eusebio
de Cesdrea en su Praeparatio euangelica concluye que los démones engafian fa-
cilmente a los hombres, con las estatuas, con las fantasias de los oraculos, con las

curaciones aparentes y con las practicas mégicaslg.

El oraculo porfiriano de Apolo, recogido en V 9, 2, en veintiocho versos contiene
la exposicion de la jerarquia de los dioses y los sacrificios que se le han de dar a cada

uno. En é las referencias a los dioses y a sus mitos son de gran interés>:

Amigo, yendo por este camino ya trillado, don de los dioses,
haz sacrificios y no te olvides de los Bienaventurados,

mata victimas para los dioses de la tierra, para los del cielo,
tanto a los que reinan sobre el éter y el aire que envia lluvia,
como a todos los del mar y de debajo de tierra.

Pues toda la naturaleza estd sometida a la plenitud de éstos.
Cantaré como es licito ofrecer sacrificios de animales a los
dioses de la tierra y a los del cielo (grabad mi ordculo en tablas);
de un color claro para Tos dioses del cielo y de uno parecido

Segtin Van LIEFFERINGE (1999) 184 mas que teurgia, al estilo de Jamblico, lo que hay en Porfirio es
“teosofia practica”, y esto es lo que se puede leer en el autor cristiano.

16 1os apologistas cristianos, en especial Eusebio de Cesarea, son los que han hecho posible el co-
nocimiento de la obra de Porfirio. Este tltimo es testigo directo de la consolidacion y difusion del
cristianismo, y es frente a ello que se alza como defensor del paganismo. Es una figura clave que
sirve de puente entre el paganismo y el cristianismo, 0 mas exactamente entre la cultura griega y la
Patristica; cf. J. J. O’MEARA (1969).

7 Sobre el tema de los sacrificios en la obra de Eusebio vid. SivoneTTI (2002).

1 Cf. la demonologia de Filon, Justino, Taciano, Atenagoras, Clemente y Origenes de Alejandria en
DanigLou (1957).

¥ pEva2, 1.

20

Eus., PEIV 9, 2 (cf. Porphyr. 314 F Smith, y AP App. 81); edicion de Zink (1979).
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para los de la tierra. En el caso de los dioses de la tierra

haz tres grupos cuando lleves a término los sacrificios:

entierra los de los dioses infernales y arroja la sangre a un hoyo;
derrama miel a las ninfas y los dones de Dioniso.

Para cuantas divinidades sobrevuelan siempre alrededor

de la tierra cubre totalmente de sangre un altar lleno

de fuego, sacrifica un pajaro y arroja a las llamas

su cuerpo, amasa con miel la harina de Deo,

colocala encima, y aflade vapores de incienso y granos de cebada.
Cuando vayas a la arena de la playa, derrama agua del mar brillante,
sacrifica la cabeza y arroja al profundo oleaje del mar todo el animal.
Cuando hayas terminado todo, vete al amplio coro de dioses celestes,
que habitan el aire. Luego a los dioses astrales y del éter la sangre
que sale a borbotones del cuello de los animales cubrira

las victimas de los sacrificios. Los miembros seran sacrificados

en un banquete a los dioses: las extremidades

seran ofrecidas a Hefesto y lo demas se comera.

Llenad todo el aire que fluye con dulces vapores

y enviad a los dioses las suplicas.

Como vemos en este texto y detallaremos mas adelante, Porfirio proporciona nu-
merosos oraculos y argumentos al autor de Cesarea para exponer diversos aspectos
de la demonologia pagana: los démones son servidores de los dioses, como el cruel
Pan lo es de Dioniso (V 6), Serapis y Hécate son los dioses que dirigen a los demo-
nios (IV 23, 7)21, la naturaleza de Hécate (V 7), las funciones de cada dios (Artemis
la caza, Deméter, los frutos de la tierra, Isis busca a Osiris y Apolo emite oraculos,
Rea tiene que ver con tambores, flautas, estruendos de mujeres y Atenea con luchas,
V 7), la fuerza constrictora de los démones y su deseo de liberarsezz, etc. Tras la ex-
posicion de esta seleccion porfiriana, con dioses y mitos, el autor cristiano concluye
que los dioses paganos no son mas que malos démones, que habitan en las estatuas,
que reciben sacrificios, y que inspiran los oraculos, la magia y la teurgia.

21 : . ‘ « . » . :
En un ordculo porfiriano sobre el poder de Hécate. Sus “sombrios perros”, que dominan la tierra,

simbolizan a los demonios dirigidos por la diosa, que pueden identificarse con los “perros terrestres
que se lanzan del seno de la tierra” de los Ordculos Caldeos (fr. 90 y 91); vid. DEs Pracks (1971) 88.

22 vy P B g ; 5
Esta coaccion es mas bien una esclavizacion de los dioses por parte de los tetirgos, pues al final no

pueden retirarse por si mismos. Diversos oraculos demuestran como los dioses hacen su presencia
a la fuerza. Seis son de Hécate (PE V 8, 4-7), de un posible origen caldeo y tres respuestas de Apolo
confirman esta idea (PE'V 8, 12-13).
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Quiza el texto mas claro es aquel en el que Hécate expresa sus propios poderesZ3:

Yo soy una joven que presenta multiples aspectos, que recorre el cielo,
con mirada de toro, de tres cabezas, cruel, portadora de flechas de oro,
soy Febe, no conozco el matrimonio, brillo para los mortales, soy Ilitia,
llevo un triple simbolo de los tres elementos de la naturaleza.

Me muestro en el éter en imagenes de fuego,

Estoy sentada en el éter en un carro brillante.

El libro V Eusebio se explaya en el tema de los démones apoyado en los ordculos
de la obra de Porfirio. Una respuesta de Apolo Branquida (PE V 6) manifiesta que
los démones son servidores de los dioses, en concreto Pan lo es de Dioniso. El ora-
culo presenta la descripcion tradicional de la divinidad pastoril, su crueldad y terror
mortal, asi como la actividad salvifica de Artemis. Este demon con el sonido de su
siringe y su aspecto espantoso ha acabado con la vida de los lefiadores, hasta que
Artemis puso fin a la accién de Pan®*:

¥ELVOOKEPMOS PAOGLPOT0 Atwvicov Bepamwv [Tav
Baivov VAnevTa Kat’ obpea yeIpl KPaTalt]
papoov Eyxev, £tépn 8 Ayd mveiovoav Epapmnte
ovptyya Yrapupnyv, NOopenot 6¢ Qupov E0ehyev-
0&L 0¢ ovpifag pélog avépag Entoinoev
VAOTOHOVG TTavTog, Oaupog &’ Exev eilcopomVTaG
Suiplovog OpVLEVOL KPLEPOV SENG OIGTPNEVTOG.
Kol vO ke mavtag Epapye T€hog kpuepod Bavdroto,
el un oi k4ToV aivov évi otnbecotv &yovca
Aptepig Aypotépn maDOEV UEVEOC KPUTEPOTO,

fjv kal xpn AMooesd’, tva cot yiyvnt’ énapmyods.

Como hemos sefialado mas arriba y veremos en una de las respuesta del Apolo de
Didima, los démones tienen asignados cada uno de ellos una funcién, un entreteni-
miento, y es ahi donde estan las referencias al mito: Artemis la caza, Deo, Deméter,
los frutos de la tierra, Isis se lamenta por Osiris y Apolo emite ordculos, otros démones
tienen que ver con tambores, flautas, estruendos de mujeres, luchas y estan sometidos
a placeres amorosos. Asi, por ejemplo, Eusebio de Cesarea para probar la perversidad
de los démones recoge un oraculo de Porfirio sobre Hécate en relacion con su gusto
por la lujuria y la prostitucion, V 7, 1. En él se describe el aspecto espiritual de la dio-
sa, sometida a las pasiones y al amor y siempre abierta a las plegarias relativas a ello.
Precisamente una de las tres formas de la diosa es la del deseo (10 6¢ émBupntikov).

23
24

Eus., PE IV 23, 7 (Porphyr. 328 F Smith; AP App. 193).
Eus., PE'V 6, 1 (Porphyr. 307 F Smith; AP App. 129).
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3. EL SOMETIMIENTO DE LA MAGIA

Una seccion de entidad particular en la demonologia eusebiana es la referida a la
fuerza constrictora de los démones sobre los dioses para poseer a los hombres. La
inspiracion profética es una de estas acciones de los démones. Numerosos oraculos?
demuestran como los dioses hacen su presencia a la fuerza, sin que haya nada divino
en estos espiritus que son arrastrados a capricho por la gente, que no practican la
verdad ni la sabiduria, sino la magia.

En V 6, 1, como se ha comentado mas arriba, es el mito de Pan con su siringe
y su cayado y su grito atemorizador, el “panico”, asi como su enfrentamiento a la
protectora de los bosques, Artemis, el centro del relato.

Similares sometimientos magicos podemos leer en V 6, 4 en relacion con divi-
nidades como Artemis, Deméter, Isis, Osiris y Apolo. Porfirio dice que algunos de
estos buenos demonios estan sometidos a placeres amorosos, otros disfrutan con
tambores, flautas y estruendos de mujeres, y otros se regocijan con luchas, guerras,
Artemis con la caza, Deo (Deméter) con los frutos de la tierra, Isis hora se lamenta
también por Osiris y Apolo emite oraculos.

En PE IV 7, 5 se recoge un oraculo del Apolo Didimo con una descripcion de los
elementos que forman parte del mito de una serie de divinidades y que muestran esas
funciones que, a juicio del autor cristiano, no son propias de la virtud divina, sino de
los démones®®:

Las flautas, los estruendos de los tambores y los grupos de mujeres

son ocupacion de la titinide Rea, madre de los bienaventurados,

los fragores del combate y la lucha de Enio lo son de Palas de bello
casco, la hija de Leto se encarga de perseguir a las fieras de las montafias
con veloces perros por los montes de cumbres elevadas;

la melodiosa Hera de la suave efusion de vapor de aire;

Deo de cuidar las mieses fecundas, que nutren las espigas;

e Isis de Faros de buscar con tormentos,

junto a las fértiles aguas del Nilo, a su hermoso esposo Osiris.

25 De los nueve ordculos del capitulo VIII y los ocho del IX de Eusebio de Cesarea, Teodoreto selec-

ciona dos de Hécate (en el segundo de ellos solo se recoge el segundo de los hexametros, PE 'V 8.5-
7) y otros dos de Apolo, breves todos ellos. Ademas, mientras que Eusebio no precisaba que estos
oraculos fueran del dios Apolo, sino de dAAog, “otro”, Teodoreto si lo hace. En definitiva, Teodoreto
resume dos amplios capitulos de Eusebio, tomados de Porfirio, y los diecisiete oraculos porfirianos

los deja en cuatro; cf. NieTo IBANEZ (2010).

% Porphyr. 309 F Smith; AP App. 124. Ya WoLr (1856) apuntaba en su comentario a que este oraculo es-

taba incompleto y que la parte final del mismo responderia a la pregunta previa, si se debe pronunciar
un juramento que otra persona le propone, con una referencia clara a la actividad profética de Apolo
y otra a Zeus como protector de los juramentos; cf. RopriGUuEzZ SoLommnos (1991) 397-40.
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Mas interesante que el propio oraculo es el comentario que Eusebio de Cesarea
hace al respecto, censurando la mitologia en PE V 6, 6: “las flautas, los estruendos de
tambores y los grupos de mujeres son ocupacion de la madre de los dioses, de Rea,
y a Hécate no le interesa ni la prudencia ni ninguna otra accion grata a los dioses. De
igual forma Atenea se encarga de los fragores bélicos, de las luchas y de las guerras,
pero no de la paz ni de las obras de la paz. La hija de Leto, Artemis, se ha de ocupar
de los perros veloces, dado que es cazadora y lucha en los campos contra las fieras”.

Los dioses, que son invocados para hacerse presentes, no obtienen placer, sino
que ellos se acercan arrastrados por una cierta fuerza de obediencia, como se anota
en IV 8 con referencia a las Harpias y a Deméter”’.

En las coacciones magicas, al exponer la serie de textos que prueban como el
dios no puede retirarse, afiade otro oraculo con referencias miticas a las Musas y a
las Ninfas, ademas de aApoloZS.

4. ESTATUAS Y PRACTICAS MAGICAS

También hay observaciones interesantes para la mitologia y su iconografia en
las indicaciones que Apolo da para hacer las estatuas de los diferentes dioses. El
capitulo 12 del libro V de la Praeparatio lleva este titulo, “Ellos les han ensefiado la
realizacidn de estatuas de un modo magico”.

Los démones son también los responsables de una de las mas claras manifesta-
ciones de la idolatria pagana, expresada a través de los ordculos apolineos, como
es la de las estatuas de dioses. Precisamente la idolatria es el medio de que se han
servido los démones para dominar a los pueblos ayudados de la astrologia, la magia
y la adivinacién®.

Ya Origenes en Contra Celso (VIII 41) expresaba la vacuidad de las estatuas de
los dioses, “una piedra, oro o plata, que son configurados en supuesta forma de dio-
ses para los que estan muy lejos de la divinidad... algunos démones se asientan en
ciertas estatuas y se cree ser uno Dioniso, otro Heracles.” Eusebio de Cesarea hace
acopio de diversos textos porfirianos con esta tematica. En la Praeparatio V 12 un
oraculo de Hécate revela con detalle como hacer una estatua suya y como adorarla
para conseguir que la diosa aparezca en los suefios de la persona en cuestion; V 13, 3
aflade otra descripcion de Hécate, que se asemeja a Deméter, y V 14, 2 describe otra
estatua mas de Hécate en boca de Pan. Estas imagenes son las estatuillas de malefi-
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Eus., PE'V 8, 7 (Porphyr. 347 F Smrt; AP App. 196).
Eus., PE'V 9, 6 (Porphyr. 350 F Smith; AP App. 162).

Los oraculos de Claros y Didima prescriben en numerosos casos a sus consultantes erigir una esta-
tua en honor de Apolo; Busing (2005) 172-180.
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cio, de cera o arcilla generalmente, utilizadas en las practicas magicas y teurgicas.
En V 13, 1-2, un oraculo describe la imagen de Serapis, previamente a la de Pan’’:

Doudpn pev Kotd OO 00D KoTaAdumeTOL QYT
NA0e yap, MvTiornce Oedc péyac: eidev dusio
KAPTOG GULOLUAKETOV, AQUTNOOVE AOYLOTOPOVVOV,
BOGTPLYOV £K KEPOATIG VEATNG YOPOTOICL LETDTOLG
Gpoig lovopevov mhoypoig 0° iepoio yeveiov

Las propias palabras de Hécate exponen como hay hacer las estatuas y de qué manera®':

Haz una estatua, purificada, segun te ensefiaré.

Realiza un cuerpo de ruda silvestre y adornalo

con animales menudos, con lagartijas domésticas.
Mezcla con aquellos animales mirra, estoraque e incienso
Sal al aire libre, Bajo la luna creciente,

y tu mismo realiza este rito con esta suplica.

Hécate también dice lo siguiente sobre si misma’?:

Cumple ya para mi todo esto: la estatua

contiene en ella la forma de Deméter, de espléndidos frutos,
con vestimentas blancas, con sandalias de oro en los pies.
Alrededor de su cintura se mueven grandes serpientes,

que se deslizan con sus huellas sin mancha, reptan

desde lo alto de la cabeza hasta el extremo de los pies,

y se enroscan totalmente a mi en espirales de forma ordenada.

Pan ensefia un himno en su honor y lo hace con las siguientes palabrals3 3,
Yo, un mortal, suplico
a Pan, dios de mi misma naturaleza,
que tiene dos cuernos, dos pies,
piernas de cabra, lascivo.

Segun anota Eusebio, el mismo Porfirio expone también esto: “Estos son los simbo-
los de Hécate: una figurilla de cera de tres colores, blanco, negro y rojo>*, que tiene el
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Cf. Porphyr. 318 F SmitH y AP App. 189.

Eus., PE V 12, 1 [Porphyr. 317 F Smith; Orac. Chald., fr. 224; Niceph. Greg., In Syn. de insomn. PG
149, 539 B-C; AP App. 198). Sobre el origen caldeo de este oraculo cf. Orac. Chald. fr. 219, n° 119.

Eus., PEV 13, 3 (Porphyr. 319 F Smith; AP App. 199).
Eus., PE'V 13, 2; Eus., PE 111 14, 8 (Porphyr. 318 F Smith; 4P App. 191).

Sobre el aspecto triforme de Hécate véase el texto citado mas arriba cf. PE IV 23, 7.
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aspecto de Hécate con un latigo, una antorcha y una espada, en torno a la que se enrosca
una serpiente. Y de Urano son las estrellas marinas que estan clavadas delante de sus
puertas. Los mismos dioses lo han revelado con las siguientes palabras”. A continuacion

se anota el ordculo de Pan de diecisiete versos que se inicia asi, Tovode §’an Enadvere™.

Estas referencias a la magia en los autores patristicos, dentro de una critica mas
amplia a la mitologia y religion, hay que situarlas en un momento en que coincide la
eficacia reveladora y taumatargica de los dioses de los tltimos griegos con el ascenso
del cristianismo. Para Eusebio de Cesarea, asi como para la mayoria de los Padres grie-
gos, estas practicas recogidas por Porfirio no son 0covpyia realmente®®, sino yonteio o
KaKoTEYVOG, artificios y actos de charlataneria®’. Los dioses paganos estan sometidos
al poder de los “charlatanes”, se dejan arrastrar por ellos y la magia no es mas que un
artificio suyo. Los apologistas se extrafian de como un pueblo que llegd a tanto en su
razonamiento filosdfico ha podido caer tan bajo al aceptar el error politeista.

Las preguntas sin respuesta del autor de Cesarea ponen en entredicho el valor de la
magia y la incompatibilidad con las practicas cristianas. “;Qué utilidad tiene para la vida
de los hombres la mala practica de la charlataneria? ; Qué tendria de grato para los dioses
la magia con estatuas de seres inanimados? ;De qué poder divino podria ser imagen la
fabricacion de tales figuras? ;Por qué no habria que filosofar sobre nosotros mismos en
lugar de hacer magia y exhortar a perseguir lo prohibido, dado que ese modo de actuar
segun la virtud y la filosofia es suficiente para conseguir una vida feliz y dichosa?

Son numerosas las divinidades, con detalles de sus mitos, referidas en estos tex-
tos magicos y tetrgicos citados en la Patristica. En esta ndmina no sélo esta Hécate,
Helios o Apolo, dioses apropiados para este fin, sino también Artemis, Deméter, Isis,
Osiris, Serapis, Asclepio, Hermes, Pan, Crono, Rea, Hefesto, Afrodita o las Harpias,
prueba del politeismo que el cristianismo esta demoliendo.

En la teologia pagana los propios dioses manifiestan su naturaleza, hablan de sus
origenes y mitos. El autor mas citado en esta argumentacion vuelve a ser Porfirio,
habida cuenta de la purificacion del culto politeista que proponen sus escritos. Ora-
culos sobre Apolo, Asclepio, Hermes y Pan sirven para demostrar que la verdadera
divinidad esta ausente de los oraculos y de los dioses griegos.

29 Este oraculo es la respuesta de Pan a la suplica de su fiel, y contintia el himno de V 13, 2. Eus., PE

V 14, 2 (Porphyr. 320 F Swmith; AP App. 192).
VaN LIEFFERINGE (1999) 183.
PEV2,5;V10,12y15,3.

PEV 14, 3-4.
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La apologgética cristiana constituye un testimonio importante para el conocimiento de
la religiosidad de la época tardia, pues transmite diversas informaciones sobre numero-
sos aspectos de la religion griega, como los sacrificios, la magia, la astrologia, la practica
de cultos, los mitos, las relaciones con lo divino y la naturaleza y funcion de los dioses y
de los “intermediarios”, los démones, etc. Como acabamos de sefialar son numerosas las
divinidades, con detalles de sus mitos, referidas en estos textos magicos y tetirgicos cita-
dos en la Patristica, en especial en Hipolito de Roma y Eusebio de Cesarea. En Eusebio
aln se mantienen completas y explicitas las referencias a los personajes mitoldgicos en
los textos de contenido magico, mientras que se han ido reduciendo en los autores poste-
riores. Teodoreto de Ciro, por ejemplo, reduce los testimonios sobre la magia aportados

por Eusebio limitandose a la fuerza constrictora de los démones™ .

En estas criticas a la mitologia y a las practicas religiosas paganas no hay que
pasar por alto el argumento cronoldgico, de gran tradicion en la apologética judeohe-
lenistica y, por supuesto, en la cristiana, que establece una clara causa efecto entre la
manifestacion de Cristo y la desaparicion de los démones y sus efectos, entre ellos la
magia*’. Asi, el libro X de la Curacion de las enfermedades helénicas de Teodoreto
de Ciro, con el que iniciamos este articulo, comienza con la afirmacion del final de
la tirania de los demonios sobre los hombres antes de la llegada de Cristo, de modo
que la magia va desapareciendo con la expansion del cristianismo, al menos desde el
punto de vista tedrico y doctrinal.
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