HERMES EN EROS: LA OBRA
DE IGNACIO GOMEZ DE LIANO

César Garcia Alvarez

Sobre el concepto de hermetismo

Hermes es un dios contradictorio. Mentiroso y mensajero fiel, ladrén
y mistagogo, mercader y psicopompos, elocuente y silencioso, hermética-
mente silencioso. Mezcla de los mds profundos y elevados misterios y de las
mds arteras trampas, capaz de engafiar a Admeto y de conducir a Eros
hacia el cielo, no es de extrafiar que las artes y saberes que patrocina estén
marcadas por la misma tensa ambigiiedad entre el secreto trascendente y
el vacio mds falaz, entre el saber sagrado y el negocio de la mentira. Nues-
tra época estd dominada por el lado mds engafioso de Hermes. Después de
la falsamente decretada muerte de Dios, la inagotable sed de trascenden-
cia se sacia en las fuentes mds enfangadas, desde las revistas pseudoesoté-
ricas hasta la televisién, pasando por una plaga de mala literatura en la
que una legién de falsos hermeneutas se lanza alegremente al desvela-
miento de trascendentales secretos, alevosamente ocultados por el oscu-
rantismo de terribles poderes fdcticos, cuya clave se encuentra en docu-
mentos, obras literarias y artisticas, las cuales, correctamente interpretadas,
revelan toda su inmarcesible sabidurfa. El éxito mundial de £/ cddigo Da
Vinei encabeza esta incontenible corriente paracientifica y pseudoliteraria,
cuya calidad abarca desde lo dudoso hasta lo pésimo, y que sélo mereceria
la consideracién de anécdota si no fuese porque su contenido es tomado
por masas innumerables de lectores como la ilustradora y real revelacién
de verdades fundamentales.
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No son, sin embargo, estas obras las tinicas responsables de la
degradacién de lo hermético. Sélo en tiempos recientes el hermetismo
ha comenzado a ser considerado por las instituciones académicas un
objeto digno de estudio, y no un residuo de una cultura periclitada o
un pasatiempo frivolo cuya mera mencién resultaba degradante para
mentes bien formadas. La indiferencia y la desidia académicas han pro-
vocado que los estudios herméticos hayan sido copados durante déca-
das por cualquiera que quisiera desarrollar las ideas mds peregrinas y las
mds variadas especulaciones, con la certeza de que su acogida resulta-
ria mds exitosa cuanto mds sensacionalista y disparatada fuese. La
recepcién de lo hermético ha solido guiarse por el modelo del credo
quia absurdissimum.

Todo ello ha provocado que el término hermetismo se haya visto adul-
terado y vaciado hasta el extremo. En nuestro convulso y confuso ciclo
cultural, el hermetismo y lo hermético han acabado por convertirse en eti-
quetas cuya omnipresencia es al final signo y garantfa de vacio. El herme-
tismo se ha convertido, por asf decirlo, en hermeneutismo, una forma de
hermenéutica insaciable e incontrolada, ranto mds exitosa cuanto peor
fundamentada, tanto mds crefda cuanto mds indocumentada.

Es preciso comenzar, por tanto, con unas someras reflexiones sobre el
concepto de hermetismo que sirvan para acotar al menos una parte de lo
que ha significado histéricamente.

Entre las diferentes acepciones de lo hermético, destacan esencial-
mente cuatro. En primer lugar, y fundamentalmente, lo hermético se
identifica con una tradicién textual cuyo referente primordial es la obra de
Hermes Trismegisto." Como tal, es una combinacién intensamente sincré-
tica de neoplatonismo, alegorismo y eclecticismo, llena de elementos
migicos y fundamentada sobre el simbolismo analégico.

En segundo lugar, lo hermético abarca un conjunto de conocimien-
tos, doctrinas y précticas simbélicas, religiosas y filoséficas que, si bien son
de origen anterior y/o independiente de la tradicién hermética, se vieron
enriquecidas mediante su conexién con los conceptos herméticos, hasta el

1 Véase al respecto la excelente introduccién al Corpus hermeticum y el Asclepio de
Copenhaver, Madrid: Siruela, 2003,
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punto de llegar a ser asumidas como saberes especificamente herméticos.
Entre ellos destacan especialmente la alquimia, la cdbala, la magia y la
astrologfa.’

En tercer lugar, lo hermético se corresponde con un calificativo bas-
tante ambiguo que designa un repertorio de conceptos y de imdgenes,
extrafdo de modo en general poco sistemdtico de los saberes que acaba-
mos de citar, y que ha servido de fuente de inspiracién para la literatura
y el arte en todas sus formas.? Por lo general, al igual que los arquedlo-
gos califican como cultual todos aquellos restos que no tienen un senti-
do claro, muchos iconégrafos denominan herméticos todos aquellos
temas que no se entienden bien, lo cual abarca cada dia un catdlogo mds
amplio.

En cuarto lugar, el hermetismo es un modelo ético e intelectual basa-
do en la posesién declarada de un conocimiento elevado y secreto, que
confiere a su supuesto duefio el prestigio y la distincién propios de quien
tiene acceso a un saber vedado al comiin de los mortales. De este modo,
combinado en mayor o menor proporcién con la triple condicién textual,
tedrico-doctrinal e iconogrifica, el término hermético ha acabado por tener
igualmente un significado complejo que abarca una actitud vital marcada
por una serie de caracterfsticas que pueden ser esencialmente identificadas
con una combinacién de reserva, presuncién y dandismo. El hermético se
declara —o es considerado— en posesién de un saber tan oculto y eleva-
do que, inaccesible para el resto de la humanidad, le eleva a una condicién
sobrehumana, la cual mantiene mediante una hdbil dosificacién de sus
supuestamente imprescindibles conocimientos.” Este tipo de hermetismo,
que alcanzé su apoteosis histérica a finales del siglo XIX y comienzos del
XX, se alimenta de una teorfa del secreto que, como ha analizado Umber-
to Eco, cifra su existencia en un juego de desvelamientos progresivos, cada
uno de los cuales remite al desciframiento y posesién de un secreto supe-
rior, en un juego infinito de remisiones cuyo limite suele ser con demasia-
da frecuencia el vacfo, un vacio herméticamente cerrado.’

2 Alexandrian (2003).

3 Klossowski de Rola (1991). Roob (2000).
4 Faivre y Needleman (comps.) (2000).

5 Eco (1992).
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Este secreto fundamental, oculto, inaccesible, pero a la postre huero,
insignificante, es la clave de la insustancial naderfa que se esconde en la
plaga que asola durante los tiltimos afios el panorama literario. Su paradig-
ma mdximo, el ya citado Cédigo Da Vinci, ejemplifica a la perfeccién la
busqueda y desvelamiento de un secreto de la méxima trascendencia, cuya
resolucién no sélo resulta decepcionante, sino sumamente irritante, pues-
to que se limita a ofrecer un mal refrito de textos esotéricos mal compren-
didos y peor combinados entre sf, tradiciones simbdlicas deformadas y
vulgarizadas, que conforman una papilla pseudointelectual que, desespe-
ranzadoramente, constituye el tinico alimento de gran nimero de lectores,
cuya incultura los vuelve vulnerables a esta fraudulenta degradacién.

El hermetismo y la obra de Liano

La obra de Ignacio Gémez de Liafio es un antfdoto imprescindible
frente a todas estas degradaciones de lo hermético. Y no porque al autor
puede aplicdrsele sin mds la condicién de hermético o hermetista. En
muchos aspectos, la obra de Liafio puede considerarse incluso claramente
antihermética. En efecto, no existe ni en su persona ni en sus escritos el
menor rastro de petulancia narcisista, ni la presuncién de poseer elevados
secretos cuyo conocimiento le confieran poder y prestigio. Es mds, tanto
la continua exigencia de claridad como la critica a la jerga criptica, oscura
y vacfa de los malos filésofos, entre otros aspectos, son radicalmente con-
trarios al modo de ser hermético. Sin embargo, la obra de Liafio resulta
fundamental para cualquier acercamiento futuro al hermetismo, al menos
por dos razones principales.

En primer lugar, porque los estudios histéricos realizados por el autor
constituyen una refundacién incontestable de numerosos problemas his-
téricos y filos6ficos ligados al hermetismo. Las obras dedicadas a la histo-
ria y evolucién de los diagramas mneménicos suponen para el conoci-
miento del hermetismo una revolucién incluso superior a la que en su
momento provocé la obra de Isaac Casaubon. En efecto, si el erudito fran-
cés demostré que la datacién correcta de los textos herméticos era la época
alejandrina, en lugar de un fantasioso tiempo egipcio,® Liaiio demuestra

6 Véase al respecto el excelente estudio de Frances Yates (1 994).
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ser, descansan sobre el principio y el concepto de la Unidad, protorrefe-
rente y origen del par excitacién/resolucién que conforma, junto con el
Uno, la trinidad de conceptos en los que se cimenta la existencia del
mundo y del hombre. La articulacién de unidad, excitacién y resolucién
es, asf, el fundamento primordial de la formacién de la persona, de sus
potencias esenciales, de la sensibilidad, la imaginacién, la memoria, el
entendimiento y la emocién, de la articulacién de los elementos cuyas
complexiones componen la persona. Esta idea recorre toda la obra del
autor, pero se expone con especial profundidad, detenimiento e intensidad
en El idioma de la imaginacion'y Sobre el fundamento, y especialmente en
luminaciones filoséficas. Dejemos que hablen las palabras del propio
Liafo, a través de un conjunto de citas extraidas de esta ltima obra.

La excitacién sensorial, base del conocimiento, existe en la medida en
que apunta a una resolucién conclusiva y unitaria, bien cognoscitiva o
emotiva, pero cuya forma de resolucién es la Unidad. La resolucién es la
determinacién de un estado de indeterminacién, y consiste en el hallazgo
de una forma de integracién, de un orden adecuado.® El sentir es ya una
forma de entender, y puede referirse al cuerpo o al mundo (Gémez de
Liafio, /luminaciones filoséficas, 180). El entender algo se da siempre como
nexo, como contacto que se produce en un instante (185). La unidad es
una condicién radical, pero transobjetiva, de todo objeto y de todo estado
(216). Cada aparicién de la cosa remite, no a un infinito de resolucién,
pues entonces 7o apareceria nada, sino a una unidad de resolucién, a la
propia cosa (288). En el principio hubo una excitacién infinitamente inde-
terminada que apuntaba a una resolucién infinitamente determinada. Es,
mds 0 menos, lo que resultaria de fundir «en el principio fue la accién» y
«en el principio fue el verbo» (242). El niimero y las categorfas de la filo-
soffa cldsica se forman por el Uno y sus complexiones (114). En el guale-
quantum'y el Uno estd el fundamento de la realidad. Asi como el guale-guan-
tum manifiesta el sentir resolutivo, asimismo el Uno es la base del entender
que culmina la resolucién del sentir. En su fondo dltimo la realidad es la
manifestacién fisica de la unidad-sentiente (132). El 1 es niimero en cuan-
to que con ¢l se puede operar como con los demds nimeros, pero no es
nimero en cuanto que es la negacién de la multiplicidad. Por ser princi-

8 Ignacio Gémez de Liafio, fluminaciones filosdficas, «Sobre los objetos, o ¢l mundo
de los qualia», 108.
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pio de todo niimero no es ni puede ser nlimero, pues no es lo mismo lo
principiante que lo principiado. El 1 es niimero y es trascendental a los
niimeros. Algo asf como una coincidentia oppositorum (133).

Si al razonar descubro relaciones y conexiones entre las cosas es por-
que el sistema de relaciones cualitativas y cuantitativas existe independien-
temente de que lo sienta o entienda. Es algo dado, es protorreferente
(173). El entendimiento es la facultad que descubre relaciones a través de
los qualia, pues, como he dicho, el entendimiento no es otra cosa que la
visién objetivada de las conexiones. De ahf la estr:echa relacién entre .EI
entendimiento y el amor (194). En cuanto indefinible, por ser principio
de toda definicién, el Uno (Uno-abismo) es el origen del sentir, ya que al
sentir, en cuanto excitacién, le es inherente la indefinicién —una indefi-
nicién pendiente de una definicién—. Mas en cuanto definidor absoluto,
pues sin ¢l nada puede ser definido, el Uno es el origen c.iel.cntender (?96?.
;En cuanto uno-definidor, el Uno-abismo es el entendimiento (la mlr;ml-
dad), y en cuanto uno-indefinicién (la otreidad) es la materia (198)? Lo
trascendente estd mds préximo al alma que al mundo, pues el a.lma, como
el propio afecto, es una realidad donde los contrarios se armonizan y con-
funden. Pero atin estd mds préximo lo trascendente al cntcndlmlemo: por-
que es funcién de éste la unificacién de las representaciones.’ La primera
vibracién, la vibracién de la que surgi6 el universo en el espacio-tiempo,
fue un grito de infinito dolor que lleva en su seno un germen de infinito
gozo, una voz de infinito estupor y terror que lleva en su seno un germen
de infinito conocimiento y paz. Fue la explosién generada por la colisién de
un sentir-entender infinito, o sea de una determinacién infinita, con una
infinita indeterminacién y otreidad (172).

Entender es lo mismo que sentir en una forma superior de unidad de
lo sensible. Entender es, esencialmente, sentir algo como uno. Pero ese sen-
tir en forma de uno es el resultado, al menos aparentemente, de una enor-
me multiplicidad de procesos que incluyen los componentes mds elemen-
tales de la realidad fisica.!® El Yo sélo puede darse o revelarse como
capacidad o poder de sentir y entender desde un determinado punto del tiem-

po y el espacio, o sea, desde el hic et nunc ocupado por el cuerpo.'! El Yo es

9 «Sabre los estados, o el alma», 243. T
10 «Sobre el pensamiento en las formas de entendimiento y razén», 110.

11 «Sobre el yo y el principio consciente», 11.
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el polo que unifica los sentires y entenderes. El Yo no es nada sustancial,
sino una forma del Uno-que-siente-entiende como uno-otro, del Uno-
Gozo-Bien (15). ;Diremos que el Yo es Uno? Digdmoslo, aunque lo
correcto es decir que el Yo no es tanto el Uno como un poder unificante
y por ello subsidiario del Uno. ;Diremos que el Uno sirve de fundamento
a todo objeto, a todo gozo, a todo sufrimiento, a todo? Digdmoslo. Pero
entonces debemos admitir que en todo hay un germen de Yo, como en
todo lado hay algo asf como un germen de dngulo (64). Si el Yo, en cuan-
to sentir intelectivo, es un supernexo sentiente, entonces el Yo tiene como
supuesto el Uno; mds bien, el Uno-Gozo-Bien. Todo proceso intelectivo
apunta a formas de unificacién, y toda unificacién, al Uno, que es su pro-
torreferente. También todo sentir supone el Uno (70). Si la funcién esen-
cial del Yo es hacerse presente el mundo, en sus nexos, si el Yo es un super-
nexo sentiente, entonces la esencia del Yo es amor —el amor de
(genitivo-objetivo) las cosas del mundo—, ya que el amor es lo que hace
que todo pueda entenderse con todo (74). El Yo sélo es viable en relacién
de dependencia con el poder expansivo, explosivo, excitante de la sensa-
cién y con el poder contractivo, implosivo, apaciguante de la inteligencia.
El Yo es, asf, la manifestacién, en un punto del tiempo y del espacio, de
los poderes expansivo-contractivo, explosivo-implosivo, excitante-apaci-
guante, o sea, de la pareja movimiento y reposo, uno y otro. En férmula
sintética: el Yo como nexo sentiente de nexos (75). El Yo es el mundo sen-
tido y entendido desde un determinado punto. Por eso se dice que el hom-
bre es un microcosmos. El Yo, polo unificador de los sentires, arraiga en lo
trascendente, en la oscuridad radical de lo trascendente (95). El origen de
la materia no puede ser radicalmente diferente del origen del entendimien-
to, pues aquélla no tiene sentido sin éste, y éste no tiene objeto sin aqué-
lla. El entendimiento es un poder unificante, la materia multiplicante —de
qualia—, pero no cadtico, pues sus multiplicidades se dan de forma coordi-
nada y por ello son inteligibles.'? El fondo de tiniebla que hay en el niicleo
de la realidad ;no es efecto de la disimetrfa entre el sentir-entender y lo
sentido-entendido, entre el principio de determinacién y el de indetermi-
nacién, entre lo uno y lo otro (22)? ;El entendimiento es el regreso de la
multiplicidad a la unidad y la materia el progreso de la unidad a la multi-
plicidad? ;Son dos abismos, el uno de luz, el otro de tiniebla; el uno de

12 «Sobre Dios y la materia», 16.
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plenitud, el otro de vacuidad; el uno de goz0, el otro de sufrimiento? ;En
esto hay algo mds que una simple metdfora? (32). El Uno-abismo al ;ajir
de si mismo, a fin de generar el ser del Universo, originé Simultér;eamen-
te el uno-entendimiento-determinacién ¥, como envés, el dos-entendido-
indeterminado, la materia universal (35). La unidad es el principio de toda
relacién y conexién. La relacién y conexién es una unidad quepvuelvc a sf
misma por medio de la otreidad. Se pone un /limite a lo que provisional-
mente se ha dado como #limitado. Eso es la armonfa. Lo sensjll))le lo inte-
ligible, lo decible, lo numerable, lo espacial, lo temporal, etc im’ lican lo
insensible, lo ininteligible, lo indecible, lo innumerable, lo .i,nes pacial lo
intcmpo;al, etc. El sf implica el no. A la conjuncién de estas dof serie’s la
llamo Dios, coincidentia oppositorum de infinita luz e infinita tiniebla. Y
también amor, principio de toda relacién y conexién (36) .
tiente-inteligente que es el Yo es el encargado de restable ;
la Unidad-Gozo-Bien, en la Inteligencia-Amor de la que procede. Ese es
el fin supremo de todos los seres inteligentes que pueblan el Univeré:o Res-
taurar la unidad perdida a través de una infinidad de multi licidad;zs L

resolucién de la pluralidad infinita en la infinita unidad es El 0Z0 su. r;
mo, la integracién de un sentir infinito con un entender perécto (186)

El nexo sen-
cer al Universo en

.Como puede apreciarse, incluso la apretadisima seleccign que se
encierra en estas pocas lineas condensa, unifica y supera las reflexiones
caracteristicas del hermetismo. Desde la unidad primera y esencial del
espiritu, infinitamente concreto, limitado, unitario y determinado, y a raiz
del encuentro con lo infinitamente impreciso, ilimitado, multi lf; 5 inde-
terminado que es el abismo ultimo de la materia, tanto |a ssnsibilidad
como el entendimiento, el amor y el placer son la consecuencia del des-
pliegue de la Unidad en la Multiplicidad inagotable del mundo de los gua-
lia-quanta, lo sensible-cuantificable. El amor y el entendimiento son e?] su
raiz procesos de unificacién de lo diverso, y nacen y se manifi

principios de conexién, de relacién, puesto que todo lo qu
producto de la interrelacién entre las
cién de la Unidad Primordial.

estan como

e existe es el
partes producidas por la desintegra-

Dicho de otro modo, Eros y Hermes, el amor y el entendimiento
interpretativo, son dos formas de unificacién, dos modos primordiales dc
relaciérf. De este modo, los principios fundamentales de |as disc} )Iin 18
herméticas quedan acogidos y unificados en la obra de Liafio, Asf m}mn o
primer y esencial precepto de la Tabla de Esmeralda: «como es ’:lr'r'i|1.| ey
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abajo, como es abajo es arriba, para hacer los misterios de la unidad»,
como la articulacién de excitacién y resolucién en el solve et coagula alqui-
mico, verdadera clave del arte de Hermes, y también la compleja articula-
cién entre la unidad abismdtica del En Soph, los Sefiroth protorreferentes
y el mundo manifestado en la tradicién cabalistica, son sélo algunos ejem-
plos que demuestran que la articulacién unidad/excitacién/resolucién
subyace como clave primordial del pensamiento hermético y de la obra del
filésofo espanol.

Por otra parte, el relato primordial que se cifra en las imdgenes sim-
bélicas de los diagramas mneménicos, que son el objeto de estudio de los
volimenes que componen la magna obra El Circulo de la Sabiduria," no
es otro que el de la transformacién del Uno Primigenio en una ordenada
variedad de potencias personificadas en las que se despliega la clave de lo
real. Este relato, cuyo modelo dltimo se encuentra en la estructura diagra-
mdtica del sistema filoséfico platénico,' es, por una parte, el arquetipo y
protorreferente tltimo de las doctrinas esenciales subyacentes bajo las
corrientes de pensamiento estudiadas en E/ Circulo de la Sabiduria, como
el mitraismo, el gnosticismo —en todas sus manifestaciones—, el cristia-
nismo jodnico y el budismo mahayana y vajrayana, entre otras. Pero tam-
bién es el modelo que subyace bajo la literatura hermética, en especial el
Corpus hermeticum y el Asclepio, 1a astrologfa posthelenfstica, la alquimia y
la cdbala, como puede apreciarse incluso después de una mirada superfi-
cial hacia su corpus textual e icénico.'?

El esquema esencial presente en todas las disciplinas ligadas al herme-
tismo no sélo es la historia del Uno y sus transformaciones, sino también
la reintegracién de la Unidad perdida, y especialmente los saberes, técni-
cas y procedimientos que pueden conducir al hombre a lograr dicha rein-

13 Y que incluyen también Fildsofos griegos, videntes judios y El diagrama del primer
evangelio.

14 La diagramatizacion de la filosoffa platénica que Liafio ofrece en Fildsofos griegos,
videntes judfos, a partir sobre todo del Parménides y el Timeo, resulta una aportacién tras-
cendental que no podemos ahora abordar en toda su complejidad.

15 La labor de sistematizar la estructura diagramdtica y doctrinal de las disciplinas her-
méticas es un reto que después de £l Clreulo de la Sabidurfa se vuelve a la vez ineludible y
fascinante, y de la cual sélo podemos hablar aqui como un proyecto que seguramente
transformaria las concepciones vigentes sobre lo hermético, del mismo modo que ya las ha
cambiado sobre ¢l gnosticismo, el mitraismo o el budismo.
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tegracién. Este es otro de los aspectos comupe
la obra de Liafio. En la dltima desempefia
mos analizar en este momento con el deten;
riqueza y complejidad. Liafio somete en my,
cas de formacién del psiquismo propias de Arte de la M 5
refundacién critica que permita ofrecer tang, o ei i €moria a una
como préctica y propedéutica de sus posibil; Mkiads 1? 1cacién tedrica
como una parte sustancial del proyecto de refypg acid ; lm;‘lndo fic[ual,
sirva para la formacién correcta de la person,. Medi n T a llo;?oﬁa., que
las técnicas mneménicas, puede lograrse un, ik lantc a lrll_lagl_naq-()n y
gral y unitaria de las potencias afectivas y COgnitivi;:La catalizacién inte-
canalizar correctamente la voluntad hacia |5 G Umaénas.', que logre
nen ecos de las tradiciones herméticas, pero, Bt b }:tas (; cnicas contie-
las fuentes de las que a su vez bebié el hermCtismo ec en directamente de
el Arte de la Memoria, permiten no sélo depurar ) C:IEO €, entre otras,
puestas herméticas, sino también arrojar luz sopye I);SP l"ecqonar las pro-
cedimientos herméticos ideados para conduciy 4] hOmol;: genes de los pro-
macién que le permita acceder a la unidad perdida ETC a ullla transfor-
queda pendiente un andlisis mds profundo de egqe % " cualquier caso,
una de las aportaciones decisivas de Liafio, Bty Cuy([:ec(:;?;eg:; tcortlstlt.uyc?
ratamien-

to exige un detenimiento y un espacio d b
g X P el que ahora no dlSponemos_

a la tradicién hermética y
Papel crucial, que no pode-
Miento que merece, dada su
chas de sus obras 4 las téeni-

Hermes en Eros

Por otra parte, si de acuerdo con las trad;e; |

riae, la realidal:i puede ser traducida en Form;:cll:rils;pmpias.detlfqrj Memo-
disposicién ordenada constituye una poderos ESimag;tles simbélicas cuya
organizacién del psiquismo humano,’¢ | Propia obrg dersnllenta para la
vez ser traducida a un cierto nimero ordenado | im::i 1Mo podrfa a su
cuales, cargadas de sentido, ofrecerfan ung ¢ el geze_s agentes, las
cifrar el curso esencial de su pensamiento. Ng vamos ;g;r?m (NI lf'_ que
ginar y construir este diagrama en su totalidad, st nl:tcntar aquf in
dos de las imdgenes agentes que lo compondyfyy, P Sa C:'S:;::sr?qs en

y Juicio,

1a-

16 Como Liafio aborda en Iuminaciones filoss cas, especial
«Metodologfa de las formaciones animicas y espiritua]es, pecialmente en el capirul.,
)

427-484,
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simbolizan con gran claridad algunos aspectos esenciales del pensamiento
del autor. Nos referimos a los dos dioses que figuran en el titulo de este
texto, Hermes y Eros. La mitologfa cldsica asigné a Hermes, entre otros,
los papeles de mensajero de los dioses, protector de la elocuencia, del
comercio y de los ladrones, simbolo del pensamiento cuya alada rapidez
conecta instantineamente lo que estd recéndito y alejado. Eros, por su
parte, es, en su mdscara mds superficial, Cupido, el infantil, inconsciente
y juguetén dios del amor, cuyas flechas despiertan la pasién o el odio
segtin su capricho o la decisién de algin dios superior, bajo cuyas érdenes
con frecuencia actda, si bien puede volverse en contra incluso del mismi-
simo Zeus. En principio, Hermes y Eros parecen dioses muy diferentes,
pero comparten no sélo rasgos superficiales como su condicién de vola-
dores, astutos y escurridizos enlaces entre el mundo de los dioses y los
hombres, sino también otros mds profundos y significativos. Ambos, en
efecto, se convirtieron en centro de profundas especulaciones filoséfico-
mistéricas ya desde la propia Antigiiedad. Si Hermes es el dios psicopom-
pos que guia y conduce a las almas en su ascenso ultraterreno por las esfe-
ras celestiales, Eros llegé a ser identificado como el dios primordial del
Cosmos, origen y meta de lo existente, causa primera y final de lo mani-
festado.'”

Pero entre ambos dioses existen vinculos directos que nos interesan en
gran medida. En primer lugar, la clave dltima del significado de los dos es
la relacién. Ambos son dioses mediadores, cuya funcién primordial es ser-
vir de puente, de intermediario, de conexién. Si Hermes es el transmisor
de la voluntad de Zeus, y el conductor de las almas hacia el Hades, Eros
es, como se desprende de la interpretacién platdnica expuesta en el Ban-
quete, el daimon mediador por excelencia, hijo de la necesidad, y el recur-
so que pone en relacién el mundo material con el ideal, la fuerza tltima
que alimenta la dialéctica, el motor de la reintegracién de la diversidad en
la unidad originaria.

Hermes y Eros son, por tanto, dos dioses relacionales, cuyo ubicuo
poder conecta y relaciona lo alto y lo bajo, lo celestial y el inframundo, lo
divino y lo humano. ;Cudl es, sin embargo, la relacién existente entre estos
dos dioses y la obra de Liafio? A nuestro entender, profunda y esencial. El

17 Reale (2004).

Hermes en Eros: La obra de Ignacio Gémez de Liaio 155

concepto tltimo que fundamenta toda la obra de Liafio es, como hemos
visto, el de la Unidad. Lo real es el resultado de una fragmentacién de la
Unidad primigenia, y todas las formas del ser y de las potencias humanas
son modos de unificacién de lo disperso. El principio que subyace a todos
estos actos de unificacién es Eros, por lo cual toda forma de unificacién
contiene una dimensién amorosa en su esencia tltima. El entendimiento,
en cuanto principio bédsico de unificacién de lo sensible, es, por tanto, en
dltima instancia, amor. Si la funcién principal del entendimiento es, por
otra parte, establecer y descubrir nexos, relaciones coherentes entre la mul-
tiplicidad de lo existente, y si el Yo es el Supernexo en el cual el sentir y el
entender encuentran su unificacién, entonces Eros subyace, bajo ilimita-
das mdscaras, tras todas las formas de relacién.

Por otra parte, toda la obra de Liafio se caracteriza por el descubri-
miento de insospechadas relaciones significativas entre partes de la reali-
dad aparentemente inconexas entre si. De hecho, la iluminacién, que da
titulo a su obra filoséfica capital, no es sino la percepcién de la emergen-
cia de un nexo cargado de sentido, un destello que anuncia que dos reali-
dades diferentes han establecido un nexo percibido por el yo. ;Y qué otra
cosa sino un gigantesco nexo entre imdgenes, textos y diagramas supuesta-
mente independientes es £/ Circulo de la Sabiduria? ;No son nexos unifi-
cadores las esclarecedoras relaciones entre el gnosticismo y el mitrafsmo,
entre el budismo y el escepticismo griego, entre Ezequiel y Siménides de
Ceos, por citar sélo tres de ellas?

Por otra parte, ;no es la funcién conectiva del entendimiento radi-
calmente hermética, en la medida en que des-vela lo oculto mediante el
des-cubrimiento de sus nexos significativos? Estar en el mundo es estar
relacionado con él, como parte de un inagotable sistema de vinculos,
nexos y relaciones que incluye al propio yo y lo interpreta al tiempo que
es interpretado por él. El mundo es el escenario de una inacabable labor
de hermenéutica, de una navegacién hermética que convierte a los intér-
pretes en herme-nautas. Es mds, al igual que el escurridizo, astuto y ubi-
cuo Hermes establece por doquier nexos entre lo visible y lo invisible,
entre lo divino y lo humano, sin que su aparicién pueda ser predicha ni
se someta a leyes o normas regulares, asi el entendimiento parece alberga
un Hermes que hace aflorar de modo aparentemente sibito e impredeci
ble las conexiones entre seres de las que emerge el sentido oculto dcl
mundo.
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Pero con toda su importancia y potencia, Hermes no pasarfa de ser,
en el pensamiento de Liafio, otra mdscara mds de Eros, el primigenio prin-
cipio de quien el entendimiento no es mds que una manifestacién trascen-
dental pero superficial comparada con la abismitica condicién originaria
y fundamental del dios del amor. Eros es el principio unificador supremo,
¥, por tanto, el fundamento del entendimiento, pero también de todas las
formas emocionales, perceptivas, volitivas e imaginativas que configuran la
persona, y es también la fuerza unificadora que conduce a lo manifestado
hacia la reconstruccién de la unidad primera, la potencia que convierte lo
miltiple en uno, la que coagula lo disuelro, el rostro esencial de lo Uno.

La cultura simbélica del Renacimiento desarroll6 la iconografia, cuya
concepcidn revela un fuerte sabor alegorista, de la educacién del amor por
parte de Mercurio y Venus, cuyas dos versiones mds célebres son las pin-
tadas por Correggio y Van Loo. No sélo en este relato Hermes actiia como
gufa de Eros, sino que, de acuerdo con Apuleyo,'® condujo a Eros hasta el
cielo para que celebrase su matrimonio con Psique.'? Las bodas del amor
y el alma, posibilitadas por el nexo del entendimiento unificador, consti-
tuyen una excelente iconizacién de las profundas y decisivas relaciones de
los principios unificadores.

Que Hermes eduque a Eros es una forma de expresar que el entendi-
miento debe primar sobre las pasiones. Pero, en su interpretacién hermé-
tica de la mitologfa cldsica, los humanistas del Renacimiento analizaron
superficialmente el significado profundo de las imdgenes de ambos dioses.
Si algiin artista quisiese pintar de nuevo la escena, pero en esta ocasién
después de haber comprendido el significado que a ambas imagines agen-
tes otorga la obra de Liafio, deberfa ser Eros el educador de Hermes. Eros
debe educar a Hermes, porque toda interpretacién del mundo estd en rea-
lidad sometida a la condicién unificadora del Amor, al principio de Eros
que se manifiesta en la interrelacién plena, amorosa y fecunda que unifica

18 Apuleyo (2004).

19 El Eros, que en la Primavera de Borticelli despierta el amor por el Hermes mistago-
g0 y psicopompos, en la Gracia Castitas, tan sabiamente analizada por Edgard Wind, revela
otro nexo entre ambos dioses que ahora no podemos analizar con el detenimiento que
merece. Parece el complemento del episodio narrado por Apuleyo, pues si en éste Hermes
conduce a Eros a su boda, en el cuadro renacentista es Eros quicn propicia la unién amo-
rosa del ejecutor de Argos.
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la pluralidad de lo sensible. No sélo el entendimiento del mundo debe
estar regido por la aspiracién a la unificacién amorosa, y no sélo el enten-
dimiento mismo es en si un acto amoroso, y el amor un acto del entendi-
miento, sino que toda hermenéutica, toda nueva interpretacién del
mundo, todo desvelamiento y aletheia de un sentido nuevo todavia ocul-
to pero esperando ser descubierto, nacerd de la interconexién erdtica de lo
aparentemente separado. Y asi como los avances mds importantes en el
conocimiento se deben al planteamiento de relaciones entre campos con-
siderados aislados e inconexos entre sf, asf la incesante generacién de rela-
ciones que Eros produce contribuird a des-velar lo que Hermes mantenfa
oculto, y lo hermético quedard abierto al conocimiento y el placer. Pero,
al mismo tiempo, la pulsién amorosa, relacional, conectiva que Eros ali-
menta, debe estar educada por una correcta interpretacién del mundo y de
la persona, sus facultades y potencias. En caso contrario, la pasién puede
errar sin objeto y conducir al hombre al error, al dolor y la ignorancia. La
excitacién, y por tanto indeterminacién, inherente a los deseos de conocer
y disfrutar lo real debe resolverse en las formas y nexos correctos que pro-
porciona Hermes, nexos que pueden conducir al engafio, pero que cons-
tituyen asimismo la via correcta para conducir a su psigue hacia las regio-
nes ocultas, herméticamente cerradas, en las que celebrar sus bodas con el
amor. Con todo, como el entendimiento no es mds que una manifestacién
del principio unificador amoroso, Hermes puede educar a Eros, pero al
final debe someterse, humildemente, a él, para que el entendimiento logre
descifrar los herméticamente cerrados secretos que conducen a la revela-
cién gozosa de lo Uno.
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