SUBJETIVIDAD FEMENINA MASALLA DE LA DIFERENCIA ANATOMICA DE LOS SEXOS
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1. Introduccion

“¢Qué quiere una mujer?’, preguntd Freud. “La Mujer No Existe” dijo Lacan.
“El psicoandlisis es participe del Fin del Dogma Paternal”, menciona Michel Tort,
psicoanalista francés. La mayoria de los escritos sobre las mujeres en e psicoandlisis
clésico son escritos por hombres. Si bien han existido figuras como Klein, Horney,
Anna Freud, Joan Riviére, Francoise Dolto y otras muchas psicoanalistas, sus nombres
figuran en segundo término. Los padres del psicoandlisis (Freud y Lacan para algunos)
siguen siendo varones. De ahi que la teoria psicoanalitica, nacida en una época previa a
la liberacion femenina, ha planteado sesgos en sus explicaciones sobre las mujeres y la
feminidad. En la clinica, encontramos alin casos que hos remiten alas historias relatadas
por Freud en la Viena victoriana, pero también se escuchan otros discursos que
contradicen las ensefianzas del Padre Freud. De ahi la necesidad de detenerse entre la
teoriay laclinica a preguntarse por las mujeres, nuestras pacientes, nuestras colegas, las
mujeres de nuestra cultura, de nuestro paisy del mundo.

En el discurso patriarcal, las mujeres ocupan un lugar denigrado sosteniendo
los ideales de la masculinidad. A pesar de las criticas a psicoandlisis como discurso
patriarcal y androcéntrico, es imposible negar que Freud fue pionero en escuchar alas
mujeres y conceptualizarlas como sujetos. Es por esto lo que inicialmente se expondran
algunos desarrollos psicoanaliticos sobre la construccién de la subjetividad femenina.
Posteriormente se utiliza la teoria psicoanalitica para un andlisis del imaginario social y
cultural de la mujer mexicana, recurriendo a la leyenda de Malinche. Finamente, se

presenta una propuesta para €l abordaje de la problemética contemporanea del ser mujer
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vinculando la carga histérica, social y cultural asi como la situacion de vida subjetivay

particular de cada mujer.

1.1. Mujeresen € discurso

Lafilosofiay € conocimiento fueron por muchos siglos un asunto de hombres.
La historia de la humanidad ha sido también una historia del hombre, donde las mujeres
habian sido solo un objeto de referencia. “Las mujeres han estado en € limite de los
campos del conocimiento, sin embargo, siempre se les mantiene como una imagen,
como la representacion de los valores masculinos’ (Fraisse, 1996: 13). El lugar de las
mujeres ha sido el de la representacion, han sido simbolos en un mundo de
conocimiento masculino. Han sido también objetos; objetos de amor, de rechazo, de
agresion, objetos de moda, de apariencia, objetos de belleza, de lujuria; objetos
sexuales. “La mujer puede ser sujeto mientras se mantenga en € lugar de
objeto” (Fraisse, 1996: 14). Un objeto sometido a su condicién sexual .

En nuestra época, la sociedad atraviesa momentos importantes de cambio. Y
uno de los cambios que se ha gestado desde €l siglo XVII es e llamado movimiento
feminista. Mas alla de los factores politicos y econémicos que conlleva € movimiento
de las mujeres, en la subjetividad de ambos sexos, las mujeres se han movido de lugar.
¢Qué sucede cuando €l objeto habla? ¢Qué pasa cuando |os objetos deciden definirse a
si mismas como sujetos? ¢Como reacciona el mundo de los hombres? Definitivamente,
esto es vivido como una amenaza a su poder y su conocimiento (Fraisse, 1996: 16,
citando a Kierkegard, 1984, y a Shopenhauer, 1980). Por € otro lado, para las mujeres,
también implica una lucha para ganarse un lugar como sujetos en un mundo que las
inscribe como objetos. Es una cuestion de lucha social entre los sexos con respecto a la
identidad individual de las mujeres que impacta tanto a los varones como a las mujeres
mismas en lo cultural y en larepresentacion de lafeminidad.

Aunque € género es un concepto nuevo, no utilizado en los inicios del

psicoandlisis con € significado que tiene en nuestros dias, Freud inicié sus estudios y
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descubrimientos sobre €l inconsciente a partir de preguntarse: ¢Qué quiere una mujer?
Los estudios sobre la histeria versan todos sobre dicha pregunta. Lacan a su vez, 50
anos después, se pregunta qué es una mujer?, enunciando la pregunta histérica.

En la sociedad contemporanea no solo es vigente preguntarse qué es o qué
quiere una mujer, sino también qué es y qué quiere un hombre? ;Como redefinir los
conceptos y los imaginarios sociales arededor de la diferencia de los sexos?
Sacialmente es evidente que no hay un consenso general al respecto. Y en laclinica, en
lo individual, aparecen serias confusiones sobre la identidad (¢quién soy?, ¢qué soy?,
¢0y?) y laidentidad de género (¢qué es ser hombre?, ¢qué es ser mujer?).

A pesar de los estudios contemporaneos, la teoria psicoanalitica sigue siendo
un discurso androcéntrico en €l cua no hay un significante para la mujer (La Mujer no
existe), la sexualidad femenina se significa a partir de los fantasmas histéricos de la
pasividad y € fantasma de la maternidad. Asi mismo, el hombre se significa para la
histérica como € fantasma del Padre primordial, y efectivamente, no hay relacién
sexual. Larazon que fundamenta estas afirmaciones es que la teoria psicoanalitica es un
discurso de los hombres (através del discurso de El Analista o del discurso de EI Amo)
tratando de hablar de las mujeres (interpretando o tratando de entender €l discurso de La
Histérica). Recordemos que Lacan plantea los fantasmas como significantes que
recubren lafaltaen lo Simbdlico. Asi, muchos de los conceptos tedricos en psicoandlisis
ocultan relaciones de poder entre los sexos fundamentadas en esguemas sociales,
culturalesy en el pensamiento occidental.

Michel Tort (2005: 32) denuncia en este sentido que “el psicoandlisis
transforma en mito la organizacion de la familia moderna a partir de la normalizacion de
Edipo”. El mismo autor sefiadla como la teoria psicoanditica ha sostenido €l lugar
simbdlico del padre frente a su inminente caida a fines de la revolucion francesa. Tort
(2005: 30) plantea que €l patriarcado es una construccién politica para mantener €l

poderio masculino y legalizar €l sometimiento de las mujeresy los infantes.
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2. Lasmujeresdel psicoandlisis

El psicoandlisis nace a partir de los estudios sobre la histeria. Los maestros de
Freud en psicoandlisis fueron sus pacientes, la mayoria mujeres, quienes sufrian de
histeria. En los principios de su investigacion, Freud comete un enorme error que ha
plagado a la teoria psicoanditica desde entonces y a la fecha: asociar la histeria a la
feminidad. Como lo indica Juliet Mitchell (2000), “la histeria se convirtié en
feminidad”.

Freud cred una serie de significantes para la feminidad, relacionandola con la
histeria y finamente a la pasividad. Para Freud, ser femenino era ser pasivo, mientras
gue ser masculino era ser activo. De acuerdo con €, la pasividad es siempre rechazaday
por lo tanto, lo femenino es lo primordialmente reprimido para ambos sexos. En 1896,
Freud (1980: 167) escribe que “debemos sospechar que lo esencialmente reprimido es
siempre lo femenino”. Si e nlcleo de lo reprimido es lo femenino, gercido por la
represion primaria, entonces, efectivamente, no hay lugar para La Mujer en Lo
Simbdlico, ya que lo primordialmente reprimido pertenece a Lo Red. En estos
términos, la pasividad es un significante para lafeminidad que cubre el hueco de lafata
de LaMujer en Lo Simbdlico. Como lo indica Paul Verhaeghe (1997: 55): “Freud habia
descubierto lafataen el orden Simbdlico: no existe un significante paraLaMujer”.

Esto explica por qué la historia (un discurso patriarcal) siempre ha degjado a las
mujeres de lado; rechazadas, reprimidas, como objetos sin posibilidad de convertirse en
sujetos. El deseo de La Mujer no es reconocido ya que recuerda € deseo de La Madre
gue vuelve a los hombres en objetos (asi como €l nifio/a es €l objeto de deseo de la
madre). A pesar de que no hay un significante paraLa Mujer, existe uno paraLaMadre.
La Madre es € objeto original, del cua el sujeto trata de escapar a través de la
identificacion con el padre como el Otro quien puede separarlo del vinculo y del deseo
omnipotente de ella. Partiendo de la premisa inicia de que los sujetos luchan por ser

reconocidos como tales.
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El proceso de convertirse en sujeto es un transito de Lo Real a Lo Simbdlico.
Para los hombres es un paso un tanto sencillo: se identifican con la masculinidad del
padrey reprimen lafeminidad: a La Madre-Mujer: lo femenino. La castracion protege a
sujeto del misterio de la feminidad (la feminidad de La Madre pre-edipica)
constituyendo una linea divisoria entre las dos dimensiones del placer: €l goce del Otro
(goce de La Madre en el cual el nifio/a es su objeto de deseo) y el goce falico (goce del
sujeto). El primero pertenece a Lo Real, donde € sujeto se desvanece en el Otro; €l
segundo se expresa a través del falo. Asi, la castracion y el reconocimiento de la
diferencia entre los sexos son condiciones necesarias para el goce félico.

Ya que € significante para La Mujer no existe, los Unicos significantes
posibles para las hembras son La Histérica y La Madre. Por lo que solo hay dos
opciones para la hembra: convertirse en histérica 0 en madre. Sin embargo, ninguna de
estas opciones lallevaa ser Una Mujer.

Para Lacan (1956: 229-260), La Mujer es € Unico ser que esta dentro y fuera
de la Ley a mismo tiempo, haciendo La Ley relativa. Por lo que € proceso de
convertirse en mujer es una forma de creatividad, una transformacion en términos de
sublimacién. La mejor forma de enfrentar la falta del significante (en este caso, €l
significante para La Mujer) es encontrando otro significante (ya sea € histérico, la
madre o laidentificacién con el padre que llevaria ala denegacién de la castracion y de
la diferencia de los sexos). Esto hace que la perspectiva de la identidad femenina sea
siempre reduccionista.

2.1. Larepresentacion dela Feminidad: reconsiderando la histeria

El problema para las mujeres es que tienen que asumir una identidad para la
cual no hay un significante en Lo Simbalico. Por lo tanto, la identidad femenina es un
asunto de lo Imaginario. Como lo indica Simone de Beauvoir (1949: 15): “No se nace
mujer: llega una a serlo”. El proceso de convertirse en sujeto sin un significante al cual

referirse hace que las mujeres se identifiquen con el Unico significante posible: el falo.
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Freud fue un pionero en referirse a las mujeres como posibles sujetos. Sugirid
gue la diferencia anatébmica entre nifios y nifias marca la superioridad del nifio, sin
embargo, las nifias tienen la posibilidad de envidiar €l pene e identificarse con el padre
(lo que Lacan diria es € camino hacia el Orden Simbdlico y a convertirse en sujetos).
Freud dio alas mujeres la posibilidad de o que Lacan Ilama deseo; un objeto no puede
desear, un sujeto si.

A pesar de que la perspectiva de Freud con respecto a ser mujer es alin parcial,
el psicoandisis definitivamente cambié la perspectiva de la mujer en e conocimiento
moderno (Fraisse, 1996: 109-110). De acuerdo a Freud (1933), para la nifia, asi como
para el nifio, la madre es el primer objeto de amor y para volverse a padre, ella tiene
que separarse primero de lamadre (Freud, 1980: 104-126). Para Freud, la separacion de
la madre ocurre a través de la aceptacion de la diferencia entre los sexos 'y e complgjo
de castracién. En este punto, la nifia pasa por tres fases en su conflicto edipico.
Inicialmente Freud propone que la nifia insiste en su masculinidad, a través de la
denegacion de la diferencia entre los sexos, la vista del pene del nifio y manteniéndose
en una relacién simbidtica con la madre. Al utilizar el mecanismo de la denegacién, en
vez de la represidn, esta opcion llevaria a una estructura de tipo perverso (Fink, 1996:
166). En este orden de ideas, la nifia fijada en esta fase desarrollara una feminidad
félica. Ta es el caso de la Joven Homosexual en Freud, o como se explicara mas
adelante, de las pacientes (consideradas histéricas) transgresivas (Riviére, 1929). Autores
como Joan Riviére, Karen Horney, Jessica Benjamin, Donna Bassin y Louis Kaplan han
explicado la feminidad desde esta perspectiva.

En un momento del desarrollo, la nifia desiste de su masculinidad y aparece la
envidia del pene. La aceptacion de la castracion y la envidia del pene separan a la nifia
de la madre, ya que la culpa por haberla castrado. La nifia se separa de la madre por
enojo con ella. La fijacién en esta fase lleva a una feminidad conflictuada con lo
femenino y con la Madre. Tal es e caso de Dora en Freud. Autores como Klein y
Emilice Dio Bleichmar (1985) han abordado ampliamente esta tematica del conflicto

femenino.
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Finalmente, al separarse de lamadre y para lograr tener un pene, la nifia elige
a padre como su objeto de amor esperando tener su pene. Asi, la madre se convierte en
su rival, ya que el padre es pareja de la madre. Esta es la opcion que Freud ofrece para
un desarrollo heterosexual sano. Sin embargo, lafijacién en esta etapalleva a la nifia a
desarrollar defensas neurdticas contra su deseo incestuoso hacia €l padre, siendo la
represion el mecanismo més importante. Esta opcidn llevara ala concepcion clésica de
la feminidad en la cultura occidental donde las mujeres se quedan como objetos de
deseo. Esta posicién es congruente con el Discurso de laHistéricade Lacany laversion
cladsica delahisteria

2.2. ldentidad y subjetividad femenina

En un mundo donde los sujetos son masculinos, muchas mujeres han tenido
gue identificarse con la posicion masculina para ser reconocidas como sujetos. Esto
lleva a la primera fase en e Complejo de Edipo planteado por Freud, o al concepto en
Horney de la “huida de la feminidad” (flight from womanhood), para explicar la
persistenciade laenvidiadel pene (complejo de masculinidad) y lainsistencia de la nifia
en ser como € padre (0 ser € padre) en vez de tenerlo heterosexualmente. Esta
estrategia es, sin embargo, falsa. Las mujeres que efectivamente se identifican con
hombres presentan severos conflictos internos que las lleva a crear 1o que Riviéere
(1929) denomind la mascarada femenina (womanliness masquerade). Riviéere indicaba
como la mascarada femenina es utilizada para ocultar la posesién de la masculinidad y
disminuir las posibles represalias por poseerla, siendo un acting culposo por haber
trasgredido la posicién del padrey tener su falo.

Para una mejor explicacién de este fendmeno es importante tomar en cuenta
gue la importancia de la identificacion de la nifia con el padre (o € tomar su lugar) se
basa en una necesidad de separarse de la madre pre-edipica. El padre y e fao
representan un poder independiente de la madre. Jessica Benjamin (1991: 277-299) ha

sugerido que los imperativos psicolgicos del narcisismo primario y € proceso de
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separacion-individuacion llevan a nifio a investir a padre y a falo con atributos
idealizados que son cruciales para el desarrollo sexual y €l desarrollo del self. Yaquela
lucha por diferenciarse se entrelaza con la consolidacion de la identidad de género, la
lucha por ser reconocido como un ser independiente de la madre es la base para €
establecimiento de laidentidad femenina.

En este punto, la nifia no solo necesita, también quiere, desea. Desear le da
subjetividad. Cada expresion concreta de querer encuentra en su origen el deseo genera
de querer ser reconocido en el propio deseo; de ser reconocido como un sujeto deseante
Yy No como un sujeto necesitado, o bien como un objeto del deseo de la madre. Durante
este proceso de separacion-individuacion, e conflicto entre la identificacién con el
padre o con la madre comienza a simbolizarse. Las dos necesidades irreconciliables
comienzan a formularse como una escisién de género: la madre (y la identificacion con
ella) representa € apego y el padre (y la identificacion con é) representa €l
reconocimiento de laindependencia.

En este punto, €l padre representa un tipo distinto de objeto quien sera el espejo
del deseo. El representa un sujeto que puede querer y actuar de manera adecuada para
lograr 1o que quiere. Por |o que identificarse con el padre es unaforma de convertirse en
sujeto deseante. Pero la identificacién con el padre para la nifia tiene una connotacion
adicional ya que debe negar su identidad como hembra. La identificacion con la
masculinidad es unatraicién alafeminidad que llevaalaculpa.

Las mujeres que se identifican con el rol masculino o asumen a rol paterno
presentan un sabotaje constante a su condicion de sujetos. La paciente de Riviére es un
gjemplo de unamujer profesionalmente exitosa que sabotea su éxito profesional através
de su sexualidad. Parece que las mujeres no han escapado de su definicién como el
Belle Sex. Alin pesa sobre ellas la sombra de ser objetos sexuales. En la clinica es fécil
encontrar abundantes referencias a este aspecto.

El conflicto crucial para la formacion de la identidad femenina es el
reconocimiento de la mujer como sujeto, cuando histéricay culturamente, las mujeres

han sido representadas como objetos. Y aln mas, como se indicé anteriormente, no
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existe un significante para La Mujer en Lo Simbdlico. Dadas las circunstancias,
pareciera que la Unica opcién de las mujeres es un cambio de posicion para volverse
sujetos a partir de una identificacién de género cruzado (cross-gender identification)
con lo masculino. Esto conlleva a una contradiccion entre €l sexo bioldgico y € rol o
estereotipo de género. Siguiendo con lo anterior, las mujeres identificadas en lo
masculino tendran que representar una mascarada femenina para ocultar esta
contradiccién.

A este respecto, Louise Kaplan (1941) plantea que los estereotipos de género
socialmente normalizados son utilizados en la infancia como solucién a los problemas
infantiles, es decir que €l nifio recurre alos ideales de género para confirmar su naciente
identidad sexual. Del mismo modo, la autora sefiala que en las perversiones femeninas
“los estereotipos genéricos sociales, mutiladores desde € punto de vista psicologico, se
alian con los idedes infantiles” (Kaplan, 1941: 26) por lo que “las perversiones
femeninas se manifestaran en conductas que imitan y caricaturizan un ideal genérico
femenino” (ibid.).

Donna Bassin (1985) ofrece una explicacion de como “la identidad de género
puede ser un engafio cuando ésta se utiliza como proteccion contra los deseos
conflictivos y algunos aspectos del self. Estaidentidad protectora puede llevar alaculpa
o laverglienza ya que una parte del Y o reconoce el engafio” tal como sucede en el caso
descrito por Riviere, la descripcion de Kaplan y en el carécter histérico. Segin Wilhelm
Reich (1929: 102), el caracter histérico presenta un comportamiento sexual evidente,
con un lenguaje corporal especifico que es definitivamente sexualizado; cambios
repentinos en e comportamiento, una actitud de coqueteo disfrazado, inconstancia en
las reacciones emocionales, susceptibilidad a la sugestion, tendencia a la decepcidn, y
unavivida imaginacién que lleva ala mentira patol égica. Esto sostiene laidea de que €l
caracter histérico encontrado en pacientes como la de Riviére es una defensa ante la
identificacion de género cruzado.

Freud indica en los Tres Ensayos (1905) que la histeria es una defensa ante la

culpa o laverglienza de pretender tener el falo. El carécter histérico es una defensa ante

Cuestiones de género, 2007, n° 2, pp. 103/134



112
Laura Elena A. Ferron Martinez

un conflicto derivado de la sexuadidad infantil perversa donde la diferencia entre los
sexosy la castracion son denegadas. De ahi que la histeria se normalice como feminidad
0 bien que la observacién hecha por Freud (1895) en de que “la pasividad sexual natural
delamujer explicasu predileccién con lahisteria’ parezcavigente en laclinica

Bassin plantea una posible solucion a conflicto de la identificacion de género
cruzado a través de la integracion de lo femenino con lo masculino en el contexto de
una identidad femenina diferente. Bassin sugiere que “el conflicto bisexual puede
manejarse mas que reprimirse trascendiendo as posiciones sexual es normativas, rigidas
y polarizadas sin necesidad de caer en la exageracion del estereotipo de género, las

perversiones femeninas o los conflictos de identidad de género”. Ella plantea que

la polarizacion de los nicleos de la identidad de género y la habilidad para
simbolizar libremente y acoger las fantasias y representaciones del género
cruzado no son opciones gque se tengan que escoger de manera obligatoria -a
mente puede jugar con la realidad, simbolizarla y crear identificaciones
imaginativas y empaticas de los comportamientos de género cruzado. Los
simbolos funcionan para reconciliar € dilema de la bisexuadidad, las
decepciones con respecto a la castracion y otros limites, sin la necesidad de
recurrir a la represion patoldgica o las estrategias perversas. Cuando una parte
polarizada del conflicto no es simbolizada, se recurre al mecanismo de
identificacion proyectiva, como la percepcion del Otro como castrado o
poseedor del falo dominante. (Bassin, 1985: 158-159)

Esto remite a las imagenes de los varones que muchas mujeres traen a sus
andlisis: ya sean hombres devaluados o bien monstruos omnipotentes y feroces (Ferron,
2006). Finalmente, Bassin concluye que “la entrada a |a fase genital femenina requiere
la integracion, aceptacion y elaboracién simbdlica de la sexualidad y diferencias
anatomicas de ambos sexos en la psique”’ (Bassin, 1985: 159). Tal vez a esto se referia
Simone de Beauvoir a decir que las mujeres no nacen, se hacen.

El argumento que plantea Bassin parece resolver e dilema de la identidad
femenina en una reconciliacion con la masculinidad y la construccion de las mujeres

como sujetos y no como objetos. Sin embargo, ¢cOmo puede algo ser simbolizado si no
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hay un significante para éste? Visto de esta forma, no se trata de convertirse en mujer,
sino de inventarse una nueva forma de ser mujer integrando lo femenino y o masculino,
lo que requiere un proceso creativo y acaso sublimatorio.

Queda un Gltimo problema por resolver: e de la representacion socia y
cultural de una nueva feminidad. Lo cua llevaria a cuestionar ahora la identidad
masculina en tanto las mujeres tomen un lugar como sujetos. Lo cual lleva
necesariamente a los varones a moverse en una dinamica similar en la que se ven
forzados a incorporar su parte femenina a su identidad como varones (Ferrén, 2006).

Este andlisis refleja un problema nuclear para la humanidad: la aceptacién de la
coexistencia de lo pasivo y lo activo, més ala de los significantes del género, lo que
implica el rompimiento de la asociacion femenino-pasivo y masculino-activo. El
principal problema no es el género, ni la sexualidad, sino la ecuacion entre pasivo y
activo. La razon por la cua lo pasvo (no La Mujer ni la feminidad) es lo
primordialmente reprimido es relativamente sencilla y encuentra sus origenes en la
inmadurez biolégicadel cachorro humano. Este cachorro indefenso, bioldgicamente mal
equipado (en comparacion a otros animales), depende por completo de su madre para
sobrevivir. El bebe humano (de ambos sexos) nace en un estado de pasividad casi total
frente a La Madre (una hembra) quien serd un Otro. Ante la amenaza de desaparecer en
el deseo del Otro (La Madre), € cachorro se ve en la necesidad de moverse a una
posicion activa. Lalucha por convertirse en un sujeto con deseo y no un objeto de deseo
lo lleva a separarse de la madre omnipotente. Utilizando mecanismos de defensa
primitivos, la ansiedad que genera el miedo ala aniquilacion es desplazado ala posicién
pasiva; y la figura ambivalente de La Madre (capaz de dar la vida pero también la
muerte) es desplazadaaLaMujer. EsLaMadre, no LaMuijer quien es primordialmente
reprimida. Es el miedo a la aniquilacién (més cercano a la pulsién de muerte) y no la
pasividad 1o que se pretende evadir. Este es el origen del proceso de convertirse en
sujeto para ambos sexos.

Parala mujer es doblemente dificil, ya que ademés de ser bebé, es hembra, con

una identificacién narcisista con aquella, La Madre, temida, repudiada, amada e
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idealizada. Gonzélez de Chévez explica a partir del andlisis de los mitos y rituales sobre
el cuerpo femenino que “la potencia femenina (materna, reproductivay erética) debe ser
aniquilada para que € var6n pueda afirmar su masculinidad” (Gonzédlez de Chéavez,
1998: 88).

3. El Imaginario cultural mexicano: virgenesy prostitutas

A continuacién utilizaré el contexto de la cultura mexicana para jemplificar
los desarrollos tedricos descritos en el apartado anterior en la interpretacién del mito de
La Malinche. La fuente principal de los desarrollos tedricos sobre la psicologia del
mexicano son los trabajos de Diaz-Guerrero (1976).

En la sociedad mexicana, como otros paises Latinoamericanos, los hombres
tienen primacia sobre las mujeres. EI mundo de los hombres ha hecho de la mujer un
mito donde se le considera un ser de segunda clase, un objeto sexual que puede ser
explotado y humillado. Las observaciones planteadas por Fraisse parecen g emplificar
de manera clara en € imaginario social mexicano. Resulta interesante hacer una
investigacion histérica para comprender cémo es que las mujeres mexicanas asumen
este papel en pleno siglo veintiuno, era del post feminismo y laliberacion femenina. Las
ideas, expresiones y conductas del modelo de feminidad impuesto por paradigmas
culturales masculinos determina que las mujeres deben ser dulces, trabajadoras,
sinceras, madres, amantes y esposas abnegadas. De lo contrario, son satanizadas como
traidoras de los valores morales, ambiciosas, prostitutas: seres malignos. En ambas
versiones, las mujeres nunca aparecen como seres humanos en el discurso.

Desde las raices culturales, la mujer se ha representado en el imaginario social
mexicano en una actitud de dependenciay sumisién hacia € varon (Diaz-Guerrero, 1976)

! Esta actitud comienza con la relacion con el padre, contindia en la relacién con los

1 Un claro ejemplo de esto son las peliculas de la llamada Epoca de Oro del Cine Mexicano donde
actrices como Blanca Estela Pavon a lado de Pedro Infante, dan vida a personagjes como “La
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hermanos y posteriormente con el marido, de tal forma que la mujer nunca logra ser
duefia de si misma. Su situacion econémicay social, ha sido inferior a la del hombre,
por lo tanto, las mujeres han llegado a asumir que su dependencia y explotacion son
fendmenos naturales y no un resultado de cuestiones sociales (Careaga, 1987: 115).
Pareceria increible pero en este pais surredista (México), es factible escuchar en la
clinica como mujeres profesionistas, aparentemente liberadas del estereotipo clésico, se
viven atrapadas en conflictos neuréticos con respecto a su sexualidad y e ser mujer,
sometidas y dependientes de uno o varios varones.

Para analizar una sociedad, es necesario tomar su unidad basica: la familia
Segln Diaz-Guerrero, la familia mexicana se rige por dos factores principales: la
primaciadel padrey el total autosacrificio de lamadre, esto Ultimo le daaellad estatus
de autoridad moral y casi sagrada. La figura de la madre en esta concepcion se relaciona
en el mito a la mujer como madre virgen, fdicay omnipotente (Diaz-Guerrero, 1976:
35).

Los papeles que se juegan dentro de la familia mexicana se desarrollan de
acuerdo a estas dos premisas socioculturales que inoculan e mito sobre la mujer.
“Desde lainfancia, los roles de género se establecen dentro de lafamilia. Se espera que
las nifias sean mas emocionales, que muestren virtud, pureza e inocencia. Las nifias
deben jugar juegos maternales como las mufiecas y la comidita, preocuparse por su
imagen femeninay su belleza’ (Diaz-Guerrero, 1976: 36). Desde €l principio, las nifias
aprenden su rol social de acuerdo a la mitificacion de la mujer y la amenaza constante
de ser juzgadas y denigradas s se atreven air en contra de las concepciones sociales que
setiene deéellas.

Una vez iniciada la adolescencia, las cuestiones sexuales son prohibidas para
las nifias y la virginidad es el valor mas apreciado. Las nifias adolescentes deben
mantener sus actitudes femeninas preparandose para ser buenas esposas: tiernas,

maternales, religiosas y cuidadosas de nunca mostrar deseos o necesidades sexuales,

Chorreada” y “Pepe El Toro”, proyectando claramente el imaginario de género de la sociedad
mexicana.
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deben mostrarse como ideales sin deseo ni castracion (Rocha, 1999). A las nifias no les
esta permitido ver su cuerpo como un objeto sexual de placer. La gratificacion sexual
para las nifias es una cosa pecaminosa, algo que las haria verse como prostitutas, nifias
malas. Esto se vuelve més evidente en la juventud, donde para los jévenes varones las
expresiones sexuales son abiertas solo con prostitutas o sus equivalentes, mientras que
para propésitos matrimoniales, buscan el prototipo femenino de mujeres-madres. Este
proceso de sel eccion también afecta alas mujeres, quienes tienen que mostrarse acordes
con los ideales de feminidad para ser escogidas como esposas.

Es en esta etapa donde el mito de la mujer es més observable. Se plantean dos
categorias de mujeres: las futuras esposas (mujeres castradas pero idedlizadas y
veneradas, morales y asexuales en su pureza y virginidad) y las prostitutas (félicas y
temibles, por lo mismo castradas y denigradas como objetos sexuales). En ciertos
estratos de la sociedad mexicana contemporanea, las mujeres luchan en el conflicto
entre sus valores y roles culturales y la influencia de los movimientos feministas que
consideran que la mujer no debe jugar €l papel de sumisién sino ser considerada en
igualdad a hombre. Al ser influenciadas por movimientos e ideas originamente
extranjeras, parece como s estas mujeres jugaran un papel similar al de Malinche: la
adoracion alas ideas extranjeras en lugar de aceptar las de su propia cultura.

Siguiendo con e mito, los hombres siguen mostrando adoracién hacia las
mujeres que llenan el prototipo del rol femenino esperado; y denigran a aquellas que no
lo cumplen. Después del matrimonio, para € hombre mexicano la esposa no es
considerada un objeto sexual, sino la madre de sus hijos, sin deseo propio. Las esposas
mexicanas tienen que negar sus necesidades y deseos para cumplir de manera maternal
tanto con el esposo como con los hijos, denegando su castracion. EI maternaje mexicano
€s sumamente permisivo, afectivo y sobreprotector del hijo, haciendo que la madre se
dedique por completo a é. Durante toda su vida, las mujeres mexicanas se ven
atrapadas al no permitirseles expresar y menos aln satisfacer sus deseos (Espinoza de
los Santos, 2000).

Para entender los mitos desarrollados alrededor de la figura de la mujer
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mexicana, es necesario retomar la historia de México. Desde sus origenes, la sociedad
mexicana surge a partir de la conquista de los extranjeros (los espafioles: significantes
culturales del Nombre del Padre), el proceso de colonizacion y € mestizaje, por 1o que
ain se encuentra en el proceso de encontrar su propia identidad nacional. Por estas
razones, para entender a la mujer como mito, debemos comenzar por la primera mujer
mitol6gica de México: La Malinche. Esta mujer, aungue es parte de la historia, se ha
transformado en un mito de feminidad en la sociedad mexicana.

A pesar de que la Virgen de Guadalupe es una figura mucho més popular que
La Malinche, ésta Ultima es un persongje real en la historia de México, en cuya leyenda
se proyecta un imaginario cultural de mujer particular. Estas dos imagenes, convertidas
en mitos, representan las figuras femeninas de la sociedad mexicana en una rigida
dicotomia donde mujer es o bien la Virgen-madre o la traidora-prostituta. La primera es
una concepcion idealizada de la mujer, la segunda muestra el drama de tratar de ser una
mujer en un mundo gobernado por los hombres. Ambas figuras maternas integran (o
deconstruyen) el concepto de mujer como objetos parciales. 0 se es una virgen o se es
una progtituta. En € desarrollo del mito de La Malinche, se muestran ambas
concepciones.

La Malinche representa la concepcién universal de la mujer como objeto
idealizado, completo y no castrado, madre félica todopoderosa, que decepciona a los
otros cuando muestra su falta, su deseo y su castracion, por lo que es devaluada y
denigrada colocada en el lugar de objeto. Se encuentran similitudes entre el mito de La
Malinche y otros mitos biblicos femeninos como el de Evay Lilith, donde Lilith es la
mujer originaria, con deseo propio y es suplantada por Eva, la mujer creada para €
hombre, castrada y a su servicio nuevamente colocada como objeto (Schoffer y
Wechdler, 1993). En México, el mito primordial sobre lo que debe ser una mujer es la
Virgen de Guadalupe, mito andlogo a de Eva, sin embargo, la primera mujer y madre
de los mexicanos fue Malinche, quien, a igua que Lilith, ha sido denigrada como una
mujer malvada.
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3.1. LaMalinche: Dofla Marina, Malinalli o Malitzin (1504?-1527)

El mito de La Malinche contiene tres leyendas en si mismo (Florescano, 1995).
La primera versa sobre el nacimiento e infancia de La Malinche, 1a segunda es referente
a su participacion histérica en la conquista y la tercera concierne a la creencia
supersticiosa creada durante la colonia en la que La Malinche se convierte en La
Llorona, fantasma que ronda por las calles del centro de la ciudad llorando la muerte de
sus hijos. Es Octavio Paz quien a principios de la década de 1950 edita el mito dandole
un lugar conceptual en la cultura mexicana.

Malinalli era su nombre ndhuatl. Mujer indigena de origen noble, del pueblo de
Painala, segun la leyenda fue la Unica hija de un rey indigena. Al morir su padre, la
madre contrae matrimonio con otro hombre y tiene un hijo varon. Malinali era la
heredera y sucesora a trono de su padre, por 1o que para darle € trono a su nuevo
marido, la madre, regala a su hija a los indios xicalango como esclava, corriendo €
rumor de que habia muerto, perdiendo asi su herenciay el reinado de su padre. Los
xicalango la venden alos indios de Tabasco quienes laregalan, entre otras 20 mujeres, a
Hernan Cortés (Diaz del Castillo, 1965: 121-123).

Malinalli tenia 14 afios cuando es regalada a los espafioles en Pochotan. El
proposito de este regal o era, seglin la costumbre, ofrecer a los espafioles mujeres que los
sirvieran en las labores domésticas y sexuales. Recordemos que a la llegada de los
espafioles, los indigenas pensaban que eran dioses, que segiin laleyenda, Hernan Cortés
era Quetzalcéatl, el Dios que regresaba aliberar a su pueblo (Portilla, 1961: 27).

El cronista espafiol Bernal Diaz del Cadtillo (1965) describe cdmo Malinalli se
involucra en los asuntos espafioles en € pueblo de Chalchicuecan, donde los primeros
hombres de Moctezuma hacen contacto con los espafioles y Jerénimo de Aguilar, quien
era € traductor oficial, no entendia su lenguagje. Los enviados de Moctezuma hablaban
ndhuatl y Jerénimo de Aguilar solo hablaba maya. El cronista narra que Malinali se
presento con los hombres de M octezuma traduciendo a maya para Jeronimo de Aguilar.

Ante esta escena, Cortés libera a Malinali y la nombra su secretaria y traductora
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particular. En poco tiempo, Malinalli se convierte en la pieza més importante de Cortés
para conquistar alos aztecas, ya que también aprende espafiol y pronto traduce del maya
y del ndhualt alalengua de los conquistadores.

De lingje real, Malinali era una indigena culta, inteligente sociable y abierta,
como la describe el cronista espafiol. Debido a esto Malinalli pasa de ser una esclava
indigena y concubina de un soldado espafiol a convertirse en secretaria, traductora y
amiga intima de Hernan Cortés. Posteriormente se convierte también en su pargay
amante, dandole un hijo bastardo. De acuerdo con la leyenda, Cortés se enamora de
Malinalli, pero habia contraido nupcias en Espafia con otra mujer, por lo que su
relacion, sea cual fuera, se mantuvo en el amasiato.

Al convertirse en colaboradora de Cortés, Malinalli abandona su nombre
nahuatl y es bautizada por los espafioles como Dofia Marina; mientras los indigenas la
Ilaman Malitzin, que en nahuatl significa Sefiora Malinalli. Posteriormente, los mismos
indigenas nombran a Cortés Malinche, que significa Sefior Malitzin. Para los indios,
Malitzin era una diosa que hablaba €l lenguaje de Quetzalcoatl (Cortés) y era tratada
como deidad. Malinalli era admirada y respetada tanto por los espafioles como por los
indigenas por 1o que no resulta extrafio que tanto espafioles como indigenas la llamaran
Sefiora. Es asi como siendo admirada por los espafioles por su belleza, arrogancia e
inteligencia, y por losindios por ser la mensgjera de Quetzal coatl, Malitzin se consolida
como una figura histéricay mitica.

Para los indigenas (Valiant, 1965: 172), Mdlitzin tenia poderes sobrenaturales
y se le relacionaba con la Diosa Madre, madre de todas las madres Cihuacéatl
Tonantzin® y con Coatlicue®. Durante la colonia, el mito de Madlitzin llega a su fin

cuando se convierte en La Llorona. Una vez consolidada la conquista, |os indigenas se

2 LaMuijer Serpiente; Diosa de la Tierra, de |a fertilidad, del nacimiento y de la muerte durante el
parto. Posteriormente, la Virgen de Guadal upe aparecerd en el Tepeyac, lugar donde se llevaban a
cabo los rituales para esta diosa. De hecho, la Virgen de Guadalupe también toma el nombre de
Tonantzin.

3 Falda de Serpiente, Diosa de la Tierra, asociada a la Primavera 'y madre de Huitchilopochtli,
Dios principal de los aztecas. El mito de Huitchilopochtli es muy similar al mito biblico de Jesus,
quien nace de unavirgen, siendo el hijo de Dios.
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percatan de que Cortés no es Quetzalcoatl y que los espafioles no son dioses. Al ver su
cultura destruida por los espafioles, Malitzin es juzgada como la traidora de su gente.
Asi, durante la colonia aparece el mito de una mujer que llora a la media noche en €
centro de la Ciudad de México®. Esta mujer pena por la muerte de sus hijos, alos cuales
ella misma entregd. Al unir en € inconsciente colectivo los mitos de Malitzin,
Cihuactatl y La Llorona, queda claro en el simbolismo pagano quién es la madre
mitol 6gica de México, su primera dama.

En 1950, Octavio Paz, reescribe e mito de Mdlitzin nombréndola Malinche,
nombre utilizado por los indigenas para nombrar a Cortés. Octavio Paz, en su libro
Laberinto de la Soledad, indica que los mexicanos somos hijos de la Chingada, hijos
del abandono y la orfandad. De acuerdo a su propia interpretacion del mito, La
Malinche como madre de la nueva raza (los mexicanos) es La Chingada en persona. La
frase hijos de la Chingada significa, de acuerdo con Paz, hijos de lamujer violada, de la
mujer inmoral: ésa es La Malinche.

En el diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola (1983),
chingado significa rabon, animal al que se le ha cortado € rabo, a que se molesta,
molestado, o perdedor. Gramaticamente, chingada (femenino de chingado) es una
alusion en el inconsciente colectivo, a complejo de castracion en la mujer. Cuando a
uno le dicen que es hijo de la chingada, se pone en evidenciala castracién de la madre.

Ademas de Paz, otros pensadores mexicanos han denigrado la figura de
Malitzin: “La Malinche es la traidora que desprecia a su gente considerandolos
inferiores y se humilla ante la superioridad de los conquistadores’ (Rubén Salazar
Mallen); “somos los hijos de la prostituta del conquistador” (Carlos Fuentes); algunos
incluso lallaman “lagran prostituta pagana” (Roger Bartra).

La herencia de Malitzin y su maldicion caerd sobre cualquier mujer mexicana
gue se atreva a seguir su gjemplo de mujer arrogante, culta, inteligente y bella (faica);

aguellas que no asuman € idealizado rol de abnegacion y sumisién del maternaje y

* El lugar donde la gente dicen que La Llorona se aparece es alrededor del actual Palacio de
Gobierno, que antiguamente erael Templo Mayor.
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prefieran creer en su propio deseo. El mito colonial de La Llorona es la version de la
culpa, donde Ella reconoce su pecado y vagabundea con su dolor y su pena tratando de
pagar su culpa. Este mensgje esta dirigido a las mujeres que se atrevan a seguir los
pasos de Malitzin, a esas malas mujeres. traidoras, prostitutas, seran condenadas a

sufrimiento eterno y ala culpa.
3.2. Andlisisdel Mito
b) Malinali esunaprincesalndia, herederaa reinado de su padre.

Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli
princesa y HijadelRey > heredera a BN S

La historia comienza en lo que Freud plantea como la opcién de un desarrollo
heterosexual sano en lamujer: la hija como pareja del padre, significada por su nombre
y con lamadre como rival. El significante princesa refiere ala mujer a dos significados:
hijadel rey y por lo tanto su heredera. Siendo el padre Rey, tiene la atribucion falica del
poder y del saber. Las princesas son también figuras edipicas (Betelheim, 1976: 97), las
hijas favoritas del rey, y por lo tanto, poseedoras del falo paterno. Siendo la heredera del
reinado del padre, la mujer- princesa posee la atribucién félica, siendo un objeto de

deseo (V) y potencialmente un sujeto deseante (S).

b) Después de la muerte de su padre, Malinali es regalada como esclava.

Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli
Huérfana > traicionadapor suMadre > esclava > a

Siguiendo € orden de la regresién infantil, la segunda parte del mito evidencia
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el conflicto de separacidn con la madre ampliamente trabagjado por Klein y Bleichmar
entre otros. La muerte del padre queda significada para la nifia por €l arrebato de su
posicion como sujeto. La madre traiciona a su esposo muerto, al casarse con otro
hombre, y traiciona también a su hija con un hijo varén. Al dgjar de ser €l objeto de
deseo, de investidura libidinal del padre, la hija queda castrada, y alin més, aparece un
rival (el nuevo marido-hijo) que si es deseado por la madre. El hijo varén se convierte
en el falo materno. El hijo es ahora el nuevo heredero que reemplazaalahijay lacastra.
La mujer castrada convertida en objeto es regalada para servir a otros hombres,
devaluaday denigrada. La mujer se convierte en un objeto para el deseo de otros (Q1).

La oposicion se establece entre € hijo (hombre) como falo materno, y la hija
(muijer) castrada. Su posicién como sujeto en falta la lleva a buscar €l falo perdido en
otros hombres quienes se convierten en fantasmas del padre.

Por otra parte, al ser una hija traicionada, la mujer se convierte en una madre
potencialmente traidora. Esta experiencia la predispone a traicionar a sus propios hijos,
identificandose con el objeto malo (la madre traidora).

Este fragmento del mito se asemeja a otras historias del inconsciente colectivo,
como por gemplo el clasico cuento de Blanca Nieves o la historia de Cenicienta. En
ambas historias, la hija amada por el padre es arrancada de su posicion en larealezaala
muerte de éste. Muchos autores (Betelheim, 1976: 8) han interpretado la figura de la
reina bruja o la madrastra como la madre envidiosa de la belleza y juventud de la hija
(Blanca Nieves) o bien de su posicion rea (Cenicienta). Se trata de un conflicto de
rivalidad entre mujeres donde una elimina a la otra en tanto rival edipico. Se trata de la
envidia hacia la otra mujer, tanto de la hija hacia la madre como de la madre hacia la
hija.

Los afios que transcurren en la vida de Malinali como esclava nos son
desconocidos. Cuando reaparece es para convertirse en protagonista de la historia.
Malinalli es representada como una mujer particular quien, en su condicién de esclava
y mujer, hecha mano de su creatividad para cambiar su posicion de objeto a hacerse de
un lugar como sujeto.
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¢) Malinalli se convierte en traductora, secretariay amante de Cortés.

Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli
traductora conocimiento lenguaje
secretaria 2> asistente -> Igualdad -> ¢
amante mujer sexual mujer amada s

En la blsgueda del fantasma del padre, la mujer muestra las habilidades
necesarias para poseer el falo. Utiliza su inteligencia y belleza para acercarse a
fantasma. Cortés en su posicién de vardn, conquistador e imagen de Quetzalcoatl,
aparece evidentemente como un Amo (), un Otro poderoso y félico.

La mujer deniega su castracion e interfiere a través de lo Simbdlico (el
lenguaje) hacia €l Imaginario en la relacion con € Otro. Habiendo sido castrada
previamente por la madre, se acerca alafigura paterna, quien posee el falo. Aprende un
nuevo lenguaje, se introduce en Lo Simbdlico en un verdadero acto creativo, como lo
sefidla Lacan. Al obtener una atribucion félica (P), la mujer se convierte en la madre
gue introduce el Nombre del Padre (el espafiol, lengua de Cortés) en el discurso a sus
hijos (losindios).

Por otra parte, juega € papel de pareja de un hombre, no en la forma
convenciona de sumisién, sino como iguales. Siendo su amante, la mujer toma el lugar
del objeto del deseo del hombre, siendo reconocida como mujer sexual; sin embargo, no
aparece como un ser devaluado en su sexualidad ni en su persona. Asi, la mujer se
presenta como un ser sexual asumiendo una castracion y mostrandose como suj€eto
deseante (S).

Es en este fragmento de la leyenda donde Malinalli aparece como una mujer
con las caracteristicas descritas por Benjamin y Bassin. Una mujer que logra resolver
los conflictos edipicos con € padre identificandose en o masculino con Cortés y los

espafioles a aprender su lengugje, pero manteniendo sus atributos femeninos e
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indigenas en su relacion amorosa con Cortés 'y su papel de traductora frente alos Indios.

También en este sentido Malinalli aparece como una mujer dentro y fuerade la
ley: entre dos culturas haciendo la ley relativa, como sefiala Lacan. Nombrada Sefiora
tanto por los espafioles como por los indigenas. Cambia su nombre y Cortés es

nombrado a partir de ella.

d) Malinalli es asociada con las Diosas Madres, Cihuacdatl Tonantzin y Coatlicue.

Malinalli Malinalli
Diosa —> @
Madre -

La mujer es ahora vista por los hijos (los indigenas) como imagen idealizada.
Al ser relacionada con una diosa, se convierte ella misma en un Amo. El significante
Diosa se significa por € falo. Su castracion es denegada y la mujer se convierte en una
madre félica, no castrada, como en los mitos donde las virgenes dan a luz’
representando en el inconsciente la fantasia de la madre félica que no necesita de nada
maés que del hijo para ser madre. Se deniega laley del padre quien es esa ahora sujeto a
laley delamadre, y no asu deseo.’

En este fragmento, Malinalli pierde nuevamente su lugar como sujeto (S) y es
resignificada por la cultura en un lugar idealizado como Amo, como gran Otro ((£). Es
evidente que éste es € lugar otorgado por la cultura a la mujer-madre: fdlica,

omnipotente y por o mismo temida.

5 Las dos diosas a las cuales se asocia Malinalli son madres virgenes. A pesar de que el concepto
de virginidad no se mangja en la cultura azteca como en la cultura occidental, ambas diosas son
creadoras de vida sin necesitar de una figura masculina.

8 En este momento, Cortés es llamado Malinche, refiriéndolo en relacion a Malitzin. Es él quien
Ileva el nombre de ella, contrario a concepto convencional donde es la mujer quien lleva el
nombre del hombre, como titulo de propiedad (sea el de su padre o € de su marido). De hecho,
los indios fueron mas bien conquistados por Malitzin que por Cortés. Ellalo introduce a la cultura
y creencias de los indios. Es por eso que se le juzga como traidora
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€) Durante la Colonia Malitzin se convierte La Llorona.

Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli
Traidora > juzgadapor > castigada - fantasma > a
sus Hijos

En este fragmento queda claro como la mujer es transformada en el blanco de
las ansiedades infantiles de un pueblo conquistado. Una vez que la ilusion de la
denegacion de la castracién de la madre cede, e significante de la falta surge
nuevamente. La mujer es ahora vista como castrada, como un ser en faltay asi el Otro
(los indigenas) se siente traicionado por ella. Ante la frustracién causada por la
decepcion ante la condicién de la madre con la herida narcisista causada a darse cuenta
gue no se es e falo de la madre, ésta es juzgada y castigada mostrando su fata y
mostrada huevamente como objeto, esta vez de rechazo (Qv).

El juicio a que es sometida la mujer tiene por objeto generar en ellaculpay la
aceptacion de su condicion como castrada 'y mala. El castigo consiste en la pérdida de
su condicién corpérea, es privada de su propio cuerpo y condenada a sufrir por sus
pecados. Este es el discurso de la culpa, del sufrimiento y abnegacion femeninos tan
populares en nuestra cultura. La abnegacion de La Llorona semeja una mascarada, una
exageracion del estereotipo de género femenino. Ambas reacciones son un acting; de la
culpa inconsciente por usurpar el lugar fdico como lo sefiala Riviére y una reaccion
frente a las ansiedades derivadas de la sexuaidad perversa infantil, como lo explica

Kaplan.
f) Malinali esllamada La Chingada, |a castrada.

Malinalli Malinalli Malinalli Malinalli
La Chingada S castrada N denigrada S a
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El significante Chingada esta significado por la denigracion de la mujer, como
un insulto hacia ella, una agresion, y sobre todo, una etiqueta de castracion. Unavez que
lamujer deja de ser duefia de su cuerpo, también queda castrada de los deseos sobre ese
cuerpo. Asi, es despojada de su deseo sexua y su capacidad de goce, se le asume como
violada, ocupando €l lugar de un objeto sexual, una prostituta.

Después de castigar ala falsa mujer, concebida ahora como castrada y violada,
es denigrada y ofendida. La reaccién ante la frustracion de no ser e deseo del Otro
(madre-mujer) es agresiva y destructiva. Y esa es la reaccidon que prevalece ante las
mujeres que siguen su deseo de tener (no de ser) € falo y son vistas como falicas. La
mujer falica es vista como amenazante, ya que se asume que esta predispuesta a la
traicion, a abuso, lamanipulaciény lamentira.

A pesar de ser temidas, las mujeres fédlicas son también envidiadas. El miedo y
laenvidiallevan alafantasia de la destruccién del objeto. La Madre Buena cambia a ser
laMadre Malafallando asi en laintegracién de la mujer como objeto compl eto.

La Llorona y La Chingada son ambas objetos parciales y figures castradas que
no pueden ser integradas como una sola. La mujer (Malinalli) queda escindida entre la
madre abnegada y la prostituta. Sin embargo, € mito como un todo integra las dos
iméagenes en una complejidad de imagenes y roles de las posiciones jugadas en el ser
mujer y lamanera como es significada en el discurso de los Otros.

El trénsito de la transformacion de imégenes va de la nifia que fue traicionada
por una madre que toma su lugar con Otro varén, ala mujer esclava, objeto de servicio
de los hombres, a la Unica posbilidad de ser mujer en Lo Simbdlico, en su
identificacion masculina y formando una pareja sexual con el varén. Llegando este
punto, los hijos idealizan a la mujer-madre para posteriormente, al no soportar una
madre con deseo propio, la satanizan y despojan de ese cuerpo sexual, escindiéndola en
dos objetos polarizados: LaMadrey La Prostituta.
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Descomposicion Estructural

127

S Sujeto Deseante

MUJER
Enrelacién aun
varon

< Objeto de Deseo

MADRE MALA
Traidora-Prostituta
En relacion aotra mujer

(‘;‘3 Gran Otro- Amo

MADRE BUENA
Diosa-Sefiora
En relacion alos* hijos’

Malinalli esuna

princesa
Malinalli es regalada por su
madre como esclava
Madinali esla
traductora, secretariay
amante de Cortés

Malinalli (Madlitzin) esvista
como una Diosa ante los indios

Malinalli (Dofla Marina) es
Ilamada Sefiora por los
esparioles

Malinalli (Mainche) se convierte
enLaLlorona.

Malinali (Malinche) esllamada
La Chingada, |la castrada.

En la primera columna, la mujer es un ser real, un persongje histérico. Ella

existe como princesa, traductora, secretariay pareja. Tiene un rol definido por si misma:

princesa por ser la hija del rey, traductoray secretaria por sus habilidades, y amante en

su condicién de mujer sexual.

Tanto en la posicion de hija como en la de amante, la mujer esta relacionada al

deseo del hombre hacia ella (padre o pargja). Estando en la posicion de sujeto, la mujer

asume su propiafalta, lamuestray vive de acuerdo a ésta.

Es &l amor lo que hace de esta mujer ella misma. El amor del padre, € amor

del hombre. Siendo un sujeto de deseo, ella es vista como un individuo y reconocida

como ser, no como idea 0 concepto. Es el reconocimiento de la ley del padre que

permite a sujeto reconocer la faltay la castracion, llevando ala mujer a operar desde la
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posicion de la falta haciendo que su deseo sea ser deseada por el Otro en el discurso de
la histérica (Lacan, 1966: 125). El aceptar que € ser humano no es completo, que hay
una falta 'y blsgueda por €l falo para completarse es aceptar laley del padre laley del
falo como la marca de la diferencia entre los sexos y € poder simbdlico. Este seria €
caso mas adaptativo, sin embargo, asumir este lugar genera envidia y enojo en el Otro
gue lleva a las posiciones de la segunda columna. Esta segunda columna presenta dos
imagenes superpuestas: LaMujer y LaMadre.

Aqui la mujer es colocada como un objeto mao. La madre es vista como
traidora de sus hijos a preferir a un hombre-pareja como objeto de su deseo en lugar de
escoger a hijo. Ella es juzgada por su deseo y castrada por ello. Este es €l lugar dado a
la mujer por € Otro (cultura) como reaccién ante e hecho de que €lla asuma su deseo.
Es una reaccién provocada ante la tentativa de perder el fantasma de ser e deseo de la
madre, su falo.

Al mostrar su deseo, la mujer falla como objeto idealizado y es castrada por €l
Otro (madre-cultura). En esta nueva posicion, la mujer se convierte en objeto de
agresiéon de ese Otro que se sinti6 traicionado por ella. Por o tanto es castrada de su
deseo y denigrada por el discurso de la culpa. La mujer es ahora vista como una
prostituta, o bien faltante de su propio cuerpo (a convertirse en fantasma o en
concepto).

En la dltima columna, la mujer es vista como la madre idedlizada, la Madre
Buena y félica quien cuida de sus hijos. La Virgen de Guadalupe se coloca en esta
columna en una continuidad colonial del mito de la mujer. Como madre virgen, lamujer
no necesita de un hombre (falo) para ser madre (el hijo es el falo). Es la denegacion de
la castracion femeninay el asumir que el Otro es el deseo de la madre, su asujet, 1o que
la hace perder su propia humanidad. Esta es la denegacién perversa de la ley de padre,
donde la falta es negada y las estructuras narcisistas prevalecen como en la cultura
mexicana.

A través de la integracion del mito, la sintesis de las Ultimas dos columnas

lleva ala oposicion binaria primordia de los significantes de la mujer mexicana. Como
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en un espejo, la concepcion socia es una imagen especular (0 una interpretacion) de la
mujer real. Solo hay una mujer real, la que se asume a si misma como un ser humano en
fata y deseante (castrada). La sociedad, estando en la posicion del Otro (cultura),
funciona como una estructura perversa que deniega la castracion de la mujer creando
una imagen fasa de la mujer fdlica. Aln mas, este Otro social emite juicios morales
ante estas dos figures: asi la mujer castrada es denigrada y ofendida en su sexualidad,
Ilamada prostituta; mientras que la falsa mujer falica es idealizada y venerada por sus
virtudes morales asexual es que asumen su purezay virginidad.

Lafiguradelavirgen es significada por |a denegacion de laley del padre como
lamarca de la diferencia entre los sexos. Y a que la virgen no necesita de un hombre, no
tiene deseo sexual, no esta castrada, debe tener € falo. Este es el concepto de la mujer
creado por los hombres, luego entonces aceptado y esperado por ellos: dulce, pura,
trabajadora en el hogar, fiel, madre amorosay esposa abnegada.

Estas concepciones provienen del discurso del Otro. En este caso €
significante Otro se encuentra significado por la cultura Mexicana, una cultura creada
por y para hombres. Se trata de hombres hablando sobre las mujeres y éstas asumiendo
sus concepciones a través del discurso social. Los hombres, como hijos, no pueden
admitir la idea de la castracion materna. Las mujeres pueden estar castradas pero no La

Madre, ya que aceptarlo seria aceptar que ellos no son su falo.

4. Nuevas propuestas

Socialmente, desde la perspectiva del patriarcado, la mujer es vista
dicotémicamente: hay dos tipos de mujer, la madre virgen y la prostituta. Freud 1o
planteaba en 1910 en sus “Contribuciones a la Psicologia del Amor”. Klein
conceptuaiza la ambivalencia ante la figura femenina en sus nociones de la Madre
Buenay laMadre Mala.
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A partir de los autores revisados, podemos plantear que el patriarcado funciona
como defensa frente al enigma de lamujer y su imagen idealizada. Asi se generan mitos
para sostener a padre patriarcal en decadencia.

En la relacion con las otras mujeres, se conserva la dicotomia propia de la
cultura ya que el conflicto con la madre omnipotente es propio de ambos sexos. La
rivalidad con las otras mujeres y con si misma es uno de los conflictos principales en la
construccion de la subjetividad femenina: ser unamismay no lamadre.

Para esto es importante la congtitucién de una pargja, heterosexua u
homosexual, que marque la diferencia entre la mujer y su madre. Una diferencia no
evidenciada en la anatomia sino en lo simbdlico. Es necesario un tercero (padre, pargja
o analista; hombre o mujer) que signifique a sujeto femenino de manera distinta a la
significacién materna.

Uno de los problemas de la teoria psicoanalitica con respecto a la perspectiva
de género es que en la clinica se observan las psicopatologias y a partir de éstas se
pretende explicar los fendmenos normales. La psicopatologia es en este sentido, “una
engjenacion del rol sexua” (Kaplan, 1941: 25).

Por otra parte, el falo como significante primordial en lateoria psicoanalitica es
un obstaculo para la comprension del género, ya que el falo es una construccion en lo
Simbdlico que cruza € poder y € género en un discurso “androcéntrico, heterosexistay
capitaista’ (Campbell, 2000: 1). A partir de lo anterior, la problemética fundamental
para comprender la subjetividad femenina es aproximarse a sentido del ser mujer en
una cultura, una sociedad y un momento determinado. Para lo cua habra que
deconstruir varios argumentos de la teoria psicoanalitica con respecto a la mujer y la
feminidad. La pregunta histérica (“¢qué es una mujer?’) habria que plantearla en
términos de “ ¢cud es el sentido de ser-ahi unamujer?’. Asi mismo habria que preguntar
por €l ser del varén contemporaneo.

La respuesta a ambas preguntas en la teoria psicoanalitica son fantasmas.
Fantasmas emitidos por el sexo opuesto, por el Otro. En e caso de lamujer, la pregunta

laresuelve e mismo fantasma de la histérica; o bien €l fantasma de la maternidad. En €l
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caso del hombre, la pregunta es encubierta por el fantasma del analista (como partenaire
delahistérica, (André, 2002) y el fantasmade El padre.

No hay relacion sexual porque no hay complementariedad entre los sexos, ya
gue los discursos son androcéntricos y no permiten un significante para La Mujer. Sin
embargo, en un discurso ginocéntrico (Campbell, 2000: 113) tampoco hay significante
para EI Hombre. No se puede definir a un sexo sin e otro. Se tienen que definir a partir
delaparga

Podemos pensar en 8 tipos de pargjas. Hombre/Mujer (pareja heterosexua),
Hombre/Hombre (pargja homosexual), Mujer/Mujer (pargja léshica), Hombre/Padre
(pareja edipica homosexual masculina), Hombre/Madre (pareja edipica masculing),
Mujer/Madre (pargja edipica homosexual femenina); Mujer/Padre (parga edipica
femenina), y Hermana(o)/Hermana(o) (parejafilial).

Al interior de estas pargjas la pregunta por €l ser se formulaen el sentido “ ¢qué
soy-ahi (hombre o mujer) parael Otro?’. Y a partir de su respuesta se contesta qué soy-
ahi (hombre o mujer) para mi mismo. Resultan pues importantisimas dos variables en
estas interrogantes: el tiempo en el que se realiza la preguntay larelacion (con el Otro)
en lacua se pregunta.

El problema de la pargja es que la relacion sexual se topa con dos fendémenos
obstaculizantes; el amor y € poder. En ambos, tradicionalmente, la mujer (o quien
ocupa la posicion femenina-pasiva) es objeto del deseo del Otro (dialécticadel amoy €l
esclavo: @ — (@). Por lo que la tnica salida al problema de la pareja (de la relacion
sexual) es el reconocimiento de la necesidad del Otro como complemento, ho como
Amo.

Las propuestas para resolver las probleméticas planteadas son las siguientes:

1. Propuesta Evolutiva. Consiste en plantear que, para acceder ala subjetividad del ser
hombre y del ser mujer, es necesario realizar un andlisis de la historicidad del sujeto. A
partir de esto, la subjetividad del ser mujer u hombre dependera de su historia y la
manera como se vive a si misma/o con esta historia. Dentro de la historia del sujeto,

aparecen los fantasmas de la significacion cultura y los fantasmas del género, que seran
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los fendbmenos a partir de los cuales habra que andizar el sentido del ser-ahi
mujer/hombre. Ambos géneros, antes que ser sexuados son sujetos, que construyen su
subjetividad a partir de una historiavividay contada por ellos mismos y/o por Otros. En
este sentido, la solucién a devenir mujer (o devenir hombre) ser4 una contraparte
infantil (nifia/nifio), que en el caso de la mujer versa sobre la diferenciacion en la
relacion narcisista con la madre. Es decir, que no es la dialéctica con €l hombre lo que
define a la mujer en e sentido de su ser, (como en e discurso de la histérica) y
viceversa, sino que cada mujer/hombre se crea una identidad a partir de los fantasmas
de su historicidad como mujer/hombre. La consolidacion del ser mujer no va en
contraparte con el no-ser-hombre, sino con un dejar-de-ser-nifiay no-ser-la-madre.

2. Propuesta de Complementariedad. Consiste en la posibilidad del reconocimiento
de la necesidad del otro sexo no como amo, sino como complemento. Es una propuesta
de equidad. Sin embargo, una mujer no puede mostrarse como mujer ante un hombre
dejando fueralalucha de poderes (es decir, sin competir), sin antes asumirse ella misma
como mujer desde su propia historia: sentirse mujer. EI hombre tampoco puede

mostrarse como hombre ante unamujer sin antes asumirse é mismo y sentirse hombre.
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