LA TRADICION DE SAN MACARIO EN LA GRECIA
MODERNA: EDICIONES, TRADUCCIONES Y ESTUDIOS

|

La recuperacion de las fuentes patristicas en el pensamiento religioso
europeo ha tenido un diferente tratamiento en Occidente y en Oriente.
Mientras que en el primer caso este hecho tuvo su inicio en el Humanismo
de los siglos XV, XVI y XVII, con el auge de ediciones, traducciones y es-
tudios especificos, en el segundo el proceso ha sido mucho mas peculiar y
complicado. Para este articulo tomaremos como punto de referencia la teo-
logia neogriegal, como heredera directa de la tradicion bizantina, tanto por
razones de continuidad lingtistica como por su propia historia2, y dentro
de ella la tradicidon de uno de los fundadores del monaquismo cristiano pri-
mitivo, como es San Macario. En la Grecia moderna y contemporinea el
problema ha estado y estd ligado inseparablemente, y no exento de una
dolorosa polémica, a la conocida como “cuestidn linglistica”. En este caso
concreto se trata del debate entre el mantenimiento en su lengua original
de los textos bésicos de la espiritualidad y su traduccién al griego moderno,
ya sea en su version dimotiki o popular o en la cazarévusa o purista. la
historia de la teologia griega y de la revitalizacion y traduccidn de sus tex-
tos sagrados marcha en paralelo con la historia de la nacion griega, en con-
sonancia con el lento y progresivo desarrollo de su autoconciencia desde
la creacion del estado moderno hasta nuestros dias.

1 Sobre la teologia griega actual puede consultarse la obra de CH. Yannaras, Opfodoia
kol Aton orh) Nedrepn ENMASa, Atenas 1992, N. A. Marsucas, ENnwop86dofn Tlapddoon kat
Avricds  TlowTiopds, Tesaldnica 1985, Y. SPITERIS, La teologia oriodossa neo-greca, Bolonia
1992.

2 En general, para la pervivencia de la espiritualidad bizantina en la ortodoxa puede
consultarse el estudio de J. MeyeNDOREF, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, Nueva
York 1982.
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En este proceso de recepcion de la patristica griega antigua y bizan-
tina hay que distinguir muy bien entre el periodo de la Turcocracia, el si-
glo XIX, con el movimiento de independencia, y el siglo XX. En realidad
la labor de la traduccion al griego moderno empezd tras la caida de Cons-
tantinopla, pues “la conservacion de la conciencia nacional de la estirpe
exigia fe en el legado griego y en la tradicion ortodoxa”s, si bien la recu-
peracion adquirié especial relieve en la segunda mitad del siglo XVIII, du-
rante la Turcocraciad, Serd tras la independencia, en el siglo XIX, el mo-
mento decisivo para el nacimiento de la nueva Grecia, como también lo
fue para las incipientes naciones ortodoxas que se iban liberando del yugo
turco, a saber, Serbia, Rumania, Bulgaria o Albania5. Es ahora, durante la
lucha contra los Otomanos en busca de la independencia nacional, cuando
se funde la ortodoxia moderna en el Este de nuestro continente. Uno de
los objetivos del movimiento intelectual y religioso del mundo neogriego
durante el declive del régimen otomano serd precisamente el poner a dis-
posicién de todos la riqueza de la espiritualidad patristica, conservada atn
en manuscritos o en ediciones poco accesibles al conjunto de la ortodo-
xia. En este despertar “nacionalista” el elemento religioso serd decisivo,
como un referente de identidad, que trae consigo la vuelta a los textos de
los Santos Padres de la antigliedad cristiana conservados con tanto esmero
por el monacato bizantino, como lo mis genuino y especifico de la tradi-
cion ortodoxa.

El debate y la polémica de traducir o no los textos religiosos, asi como
el tipo de lengua al que tienen que verterse, han llegado hasta la actuali-
dad. En la segunda mitad de este siglo se ha abordado en Grecia una tarea
de revitalizacion de los textos cristianos primitivos, que atn no ha alcan-
zado a todos sus autores, sino sélo a los mas conocidos e importantes. El
tema de la “cuestion lingiiistica” es muy complejo y, por supuesto, supera
los modestos objetivos fijados para este breve articulo. Nuestro interés por
¢l no va mas alla de los textos patristicos y su presencia en la Grecia mo-
derna. Queremos ilustrar este recorrido, desde los monasterios bizantinos
hasta la Grecia actual, con la tradicién sobre el personaje y la obra de San

3 Cfr. L Cacrmis, “Ov apxaior  "EXwpes kar o Eéves yaiooes”, en Meléres rat
‘ApBpa, Saldnica 1971, citado por V. FERNANDEZ, 1. Nicoraibou y M. Loprz, “Consideraciones so-
bre la traductologia griega”, en M. MOreakiDis e 1. Garcia GArvez (eds.), Estudios neogriegos en
Esparia e Iberoamérica, Granada 1997, pp. 284-288.

4 Sobre este periodo véase T. Warg, Eustatios Argenti. A study of the Greek Church un-
der Turkish, Oxford 1964.

5 ¢fr. Cu. A. Frazes, The Orthodox Church and Independent Greece 1821-1852, Cam-
bridge 1969.
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Macario de Egipto. Los hitos lo marcan las fechas de 1559 y de 1801, pri-
meras publicaciones en Paris y Atenas respectivamente de las Homilias ma-
carianas: la primera supone la introduccion del Santo en Occidente, y la se-
gunda su reaparicidén en Grecia, después de varios siglos de silencio. No
obstante, San Macario sigue sin estar traducido al griego moderno, salvo en
el caso de un florilegio de sus obras.

Si en Occidente contamos con ediciones de San Macario desde 1559,
en Grecia tenemos que esperar hasta 1801, ya en puertas de su indepen-
dencia nacional, para ver reaparecer los textos macarianos a remolque de
las ediciones del resto de Europa. Ello no quiere decir que en la Grecia de
la Turcocracia no se leyera a este Santo, ya que sabemos de la existencia
en los monasterios helenos a partir del siglo XVI de al menos veintidds co-
pias manuscritas de las Homilias impresas en las ciudades occidentales®. En
Venecia, en la imprenta de Nicolds Glikis, se edita por primera vez en esa
fecha Tob év dylols Nuev Makapiov Tob Alyumriov ‘OwMav mvevpa-
Tucal. Durante la Turcocracia era bastante frecuente el envio de libros li-
targicos, catecismos y otras obras religiosas por parte de la floreciente co-
munidad griega de Venecia a la peninsula balcanica, y precisamente es ahi
donde surge la tradicion de San Macario de la Grecia moderna’. Como se
indica en el prélogo, la base de la edicidn estd en un texto griego y latino
de las Homilias de San Macario, que fue copiado en el monasterio del Si-
nai y que desde aqui fue a parar a Chipre, donde el monje 1. Musicds se
encargd de imprimirlo. El texto se ha reeditado en varias ocasiones: en la
propia Venecia en 1857 por Spiridén Zervos, y ya en Atenas en 1886 por el
monje Antonio S. Georgiu. Esta tltima se ha reimpreso en 1954 y 1965 en
la capital griega por S. N. Sjinas en la " Aytopettikty Bifiofrin. Ninguna
de las ediciones es critica, sino que se limita a reproducir ese texto “€A\ry
vohatwiotl” del Sinai, que no es otro que el de J. Pritius, publicado en
Leipzig en 1698 y 1702. No obstante, en la primera edicion veneciana de
1801 se anaden dos textos nuevos, sin que se indique su fuente, la Visidon
de Macario sobre las almas® y la Vida de Nifon de Constantina, que no se
volveran a incluir en las futuras reediciones.

El prologo de la edicion de Atenas de 1886 se esfuerza por insertar la
aportacién de la Grecia moderna en la tradicion textual de San Macario en
Occidente. Asi, se dird que ésta es la octava edicidon del Santo. La primera

6V, Drsprez, “Macaire (Pseudo-)”, Dictionnaire de Spiritualité 10, 1980, col. 23,

7 Cfr, para el caso concreto de la Filocalia, E. Legranp, L, Perir v H. Prryot, Biblio-
graphie bellénique ou description raisonnée des ouvrages publiés par des Grecs au dix-huitiéme
siécle II, Paris 1928, n® 10806, pp. 391-394.

% PG 34, cols. 221-230.



148 JESUS-M# NIETO IBANEZ

es la de Paris de Picus, de 15599, la segunda la de Paltenio (Francfort,
159410, 1a tercera también la segunda edicion de Picus (Paris 1622)'1, la
cuarta la de Pritius (Leipzig 1698)!2, la quinta la segunda edicion del ante-
rior (Leipzig 1702), la sexta la ya mencionada de Venecia en 1801, y la sép-
tima la reedicion del texto precedente (Venecia 1857). El editor de la im-
presion de 1954 y de la de 1964 continGa esta numeracion y denomina a sus
ediciones novena y décima respectivamente. Precisamente coetidnea de esta
altima es la primera edicion critica de las Homilias macarianas, me estoy re-
firiendo a la de H. Dérries, E. Klostermann y M. Kroeger, Die 50 Geistlichen
Homilien des Makarios (Berlin, 1964), de la que hablaré mis adelante.

En el prologo del texto ateniense de 1886 también se hace referencia a
las traducciones existentes a otras lenguas de las Homilias macarianas. Se
cita la ya mencionada version latina de Picus (Paris 1559), con su reedicion
de 156213, también en Paris, una al aleman en Leipzig, 1619, y la inglesa
publicada en Londres en 1721. El conocimiento del editor griego A. Geor-
giu en este punto es en cierto modo incompleto. En 1580 C. Kiel habia tra-
ducido al holandés las Cincuenta Homilias espirituales. Por otra paite, la
primera version en alemin es de 1696, no de 1619, de la mano de G. Ar-
nold, que se reimprimird en 1699, 1702, 1716, 1738 y 1740, y que ademads
dara lugar a dos traducciones al holandés en 1733 y 1788. En Inglaterra si
es exacta esa primera traduccidn, andnima, de 1721, reeditada en 1724,
aungue no alude al impostante testimonio de John Wesley, que vierte al in-
glés veintidos Homilias en su A Christian Library, obra en cincuenta vola-
menes publicada en 175014, Falta, asimismo, referencia a las quince tra-

9 Este autor publica en el mismo ano y lugar, pero de forma separada, una edicién
griega y una traduccion latina de las Homilias. Esta version lating, sin el griego, tuvo una se-
gunda edicidén en 1562 y se incluyd en el segundo volumen de la Bibliotheca Sanctorum Pa-
trum (Paris, 1589).

10 Se trata también de una version bilinglie griega y latina.

11 En esta fecha se imprime por primera vez el texto bilingle, griego y latin, de Picus
junto con ciertos escritos de Gregorio Taumaturgo y Basilio de Seleucia.

12 En 1698 y 1699 se editan los textos griegos, con traduccion latina, de las Homilias,
los Opdsculos y los Apotegmas. La segunda edicion es de 1714 en Leipzig, no de 1702, como
se cita en el prologo de la edicion de Atenas de 1886. La Bibliotheca Veterum Patrum VII (Ve-
necia 1770, pp. 161 ss) de A. GALLAND y la Patrologia Graeca de MIGRE (34, col.s 821-968) re-
producen el texto de Pritius.

13 Falta aludir a la reimpresion de esta traduccion en 1589 y 1622, asi como a las ver-
siones latinas de Z. Paltenio y de Pritius, citadas mas arriba.

14 Sobre esta actividad traductora de San Macario en el ambito protestante europeo
puede verse nuestro trabajo “Ortodoxos, humanistas y protestantes ante la espiritualidad bi-
zantina: el enigma de San Macario”, en M. MORFAKIDIS e 1. Garcia GALvEZ (eds.), Estudios neo-
griegos en Espanid e Iberoamérica, Granada 1997, pp. 31-39.
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ducciones eslavas que han aparecido desde 162715 y a la version drabe, rea-
lizada sobre el texto inglés, que vio la luz en Londres en 184616,

El monje Georgiu aduce la tradicién de que el texto griego de las Ho-
milias que nos han llegado no es original, sino que se trata de una traduc-
cion de la redaccion original de las mismas en siriaco hecha por el propio
Santo. Realmente no tenemos ningan testimonio fehaciente de este hechol?,
pero si nos interesa en cuanto que el monje griego intenta con ello inser-
tar su obra en la labor traductora occidental de los escritos macarianos v,
aln mas, presenta su versidon griega como la primera traducciéon, que, ade-
mas, servird de base para todas las ediciones europeas. El editor de la im-
presion de Atenas de 1954, reeditada en 1964, precisa que se ha optado por
mantener la lengua original de las Homilias, a pesar de que tal vez presente
alguna dificultad para los lectores que tengan pocos conocimientos grama-
ticales. Estas son las palabras de S. N. Sjinas: “Ev8e xdpevor 1 yAwoowkov
tdlopa TOV OBy ToUTwy V& mapouoldly Suokolas S TOV Exovta
ONYAS YPAPPATIKAS YVHOELS AVayv@oTny, €lval Spws Suvatdy PeTd Tpo-
oeKTIKY peMTY kal 1ol dvalBer ¢wTiopod, va Tpuydon 1O MéM Ek
Ths Tveuparikfis Tals KuPélns, AapBavopévov pakora Un’ S T
el TV KaTavdnow TV TYEURATKAY (MMudTey, T4 pdMoTa oupBd-
Metar ) mpooiiwots kal 1 €pevva peTd Tponyolpevor Puxikdy KaTap:
TLIOPOV.”

Esa Gltima edicidén se completa con una biografia de San Macario, que
en lugar de estar tomada de Mignel8, procede del 2wvvaédpior de Cons-
tantino Ducakis!?, y que también publicd resumida Nicodemo Hagiorita en
la drdokarla 20, A diferencia del texto homilético, en este caso la lengua

15 ¢fr. C KRN, Les traductions russes de textes patristiques, Chevegtone 1957, pp. 39 y 48.

16 Cfr. Disprez, Op. cit,, col. 23.

17 La realidad es la contraria, ya que precisamente la traduccion mas importante y mas
antigua de los textos macarianos griegos es la sitiaca; ¢fr: H. DORRIES, Symeon vor Mesopota-
mien. Die berlieferung der messalianischen “Makarios”-Schriften, Leipzig 1941, pp. 378-389,
415-419 y W. StrOTHMANN, “Makarios und die Makarioschriften in der syrischen Literatur”,
Oriens Christianus 54, 1970, pp. 96-105.

8 PG 34, cols. 177-220.

19 Los doce volimenes de su Méyas ouwakapiomis, con la vida de los Santos de todos
los dias del afio, es decir, su Meydhn eldhoyh Blov mdvtor Tov aylev Tov xad dmav 16
&rtos Eopralopévav, Atenas 1889-1896, son la mas importante obra hagiogrifica neogriega.

20 Antes de los textos de San Macario, como ocurre con todos los autores recogidos en
esta obra, se incluyen resimenes de las correspondientes vidas de los Santos. Nicodemo Ha-
giorita es también autor de una compilacion de vidas de Santos, el Néov &k\éylov, Venecia
1803 (la segunda edicion se publico en Constantinopla en 1863) y de un Zuvvafapiotés de los
doce meses del aio (Venecia 1819).
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griega utilizada en la biografia es “sencilla”, dnpooievfeioar els  amifjv
YABOGAY.

La obra, casi completa, de San Macario ha sido editada en Atenas en
dos volimenes entre 1970 y 1971 por la "Ex8oots s ~AmooToMkfis THis
"ExkAnolas Ths “EMGSos, en la BiBhobrikn “EXvev maTépwy kal EkkAn:
oLaoTkdy Zvyypadéwv. K. G. Bonis es el encargado de la preparaciéon de
esta edicion, de su introduccion, notas e indices. En el volumen 41 de esta
coleccion, tras Pacomio, Orsisio y Teodoro el Monje, a partir de la pagina
129 se extienden los textos macarianos hasta la pagina 273 del volumen 42,
que se completa con Macario Alejandrino, Pedro II de Alejandria y Timo-
teo I de Alejandria.

La introduccion sobre la vida y las obras del Santo es bastante com-
pleta y parece estar al dia en la bibliografia sobre el tema. Sin embargo,
aunque resulte paraddijico, se echa en falta la referencia a publicaciones
de la propia Grecia sobre Macario. Sin duda hemos de considerar como
algo mas que un lapsus el hecho de que no se haga ninguna mencion a
la Gnica edicion de las Homilias de San Macario que existe en la Grecia
moderna. El trabajo de Bonis pretende insertarse en la linea de investiga-
ciébn macariana habitual en Occidente, haciendo caso omiso de las apor-
taciones neogriegas.

Las cincuenta Homilias espirituales siguen la edicién ciitica de H. Do-
rries, E. Klostermann y M. Kroeger2!, la mas reciente y destacada edicion
macariana. Bonis inserta las correspondientes notas, exclusivamente de los
pasajes biblicos citados, siguiendo también en esto la version original de
Déorries. La presentacion  del texto se completa con una referencia numé-
rica, entre corchetes, a la edicion de la Patrologia Graeca de Migne?? y con
encabezamientos a cada una de las Homilias procedentes asimismo de
Migne, y que estin ausentes del texto de Dorries. Tales titulos o resimenes
de los contenidos homiléticos tienen su origen en la edicion bilingiie,
griega y latina, de Zacarfas Paltenio de 1594, que adoptard luego la de Pri-
tius de 1698 y 1099, reproducida por Migne.

En el tomo 42 Bonis amplia el corpus tradicional de las Homilias ma-
carianas con un apéndice de siete Homilias, recogidas por los manuscritos
Baroccianus 213 y Holkbamensis 55 (Ms. Gr. D. 2A. 6). En este caso se re-
produce la edicion de G. L. Marriott, Macarii Anecdota. Seven unpublished
Homilies of Macarius®3. Tras estas cincuenta y siete "OpuMar TvevpaTikal,
conocidas con este titulo desde la tradicidon del Humanismo europeo del si-

21 Berlin 1964.
22 Volumen 34.
23 Cambridge (Mass.) 1918.
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glo XVI, se afaden veintiocho "OuMar  “Etepat, procedentes de otra de
Jas multiples lineas de la tradicién textual macariana. Esta Coleccidn IIT ha
sido editada por E. Klostermann y H. Berthold, Neue Homilien des Maka-
rios/Symeon, I aus Typus IIR4. La Coleccion, compuesta de cuarenta y tres
Abyou, ha sido transmitida por tres manuscritos, €l Atheniensis B. N. 272,
el Athos Panteleimon 129 v el Athos Iviron 1318, y presenta textos simila-
res a los de la Coleccién I, es decir al corpus de las Cincuenta Homilias
espirituales. Por tanto, las veintiocho Homilias, son aquéllas que no apare-
cen en la Coleccion anterior, segiin constan en la editio princeps de Klos-
termann y Berthold. A pesar de los problemas de atribucidn, Bonis incluye
la Homilia XXVIIIZ, que realmente es el capitulo IX del Tratado del Santo
Espiritu de San Basilio, v lo hace con sus dos versiones, la recensio bre-
vior, “OuMNa kn’, Mopdny a2, y la recensio expletior, " OuNa «kn)’, Mopdn
B’. Por otra parte, en este texto se han observado llamativas semejanzas con
el Discurso XIX del Asceticon griego del Abad Isaias?’, que ha hecho pen-
sar en una falsa atribucidén macariana. Los editores lo consideran dudoso?8,
pero lo afaden al final de la Coleccién por su fuerte contenido de inspira-
cién macariana que le convierte en posible obra de un autor de la misma
tradicion espiritual de San Macario.

La Homilia XXIII también aparece bajo dos formas de tradicion textual,
la recensio excerpta, ‘Omia ky’, Mopdny a’, v la recensio completior,” O
wrla ky”, Mopdn B’. La primera vesidon procede del codice Atheniensis
272, el Iviron 1318 y el Panteleimon 129, y la segunda del manuscrito Va-
ticanus 694 y del Atheniensis 423.

La numeracion de todas las Homilias es continua, de modo que alcanza
el nimero de ochenta y cinco, aunque también se precise el nimero con-
creto de cada Homilia en su correspondiente Coleccion. Bonis mezcla en
su edicion dos tradiciones textuales diferentes homiléticas, la Coleccion 11
y la 111, y deja sin editar los textos de la Coleccion 1, que contiene 64 Ser-
mones publicados por H. Berthold, Makarios/Symeon. Reden und Brigfe.
Die Sammlung I des Vaticanus Graecus 694 (B)*. Puede parecer un crite-
rio de edicion arbitrario, sobre todo si tenemos en cuenta {a denominacién
genérica de Homilias para todos los escritos aqui recogidos, cuando lo ha-

24 Berlin 1961. También existe edicion, con traduccion francesa, de V. Duserez, Pseudo-
Macaire. Oeuvres spirituelles. I. Homélies propres d la Collection I, Paris 1980,

25 Segln el manuscrito Mosquensis 177.

26 De} manuscrito Atheniensis 272 y Panteleimon 129.

27 PG 40, 1155.

8 A UL, pp. XVIL I n® 3, pp. XXXII s,

29 2 vols., Berlin 1973.
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bitual entre los editores es mantener la doble denominacién de Homilias y
Sermones, de acuerdo con los propios manuscritos, para asi distinguir las
diversas recopilaciones y colecciones de los textos macarianos.

Tras los textos homiléticos, las paginas 143 a la 177 de este volumen 42
estan dedicadas a la Epistula magna, que reproduce la ediciéon critica de
W. Jaeger, Two Rediscovered Works of Ancient Christian Literature: Gregory
of Nyssa and Macarius (Leiden 1954). Se completa la obra con la inclusidon
de otros escritos atribuidos a Macario de Egipto, de los que atin no existe
una edicidn critica moderna. Por ello se toma directamente el texto de la
Patrologia Graeca de Migne para los Opusculos (pp. 179-254), los Tlpay-
patetar 1§ Adyor doxmrikol, para las Preces (pp. 253-254) y para los Apo-
thegmata (pp. 255-269). En las dos oraciones, A> EUxf) Tod aylov Maka-
ptov y B” Elxny €els Tov  dywov dyyedov 1oV dmd Geol Taxdévra okémery
kal StadurdTTery Muds, no se indica la edicidon que se sigue, si bien la nu-
meracién que aparece entre corchetes hace referencia a Migne. Los cin-
cuenta v ocho Apotegmas siguen también la Patrologia de Migne3!, a ex-
cepcion del namero 42 del tercer grupo, que procede de la edicion de F
Nau32,

La edicién de Bonis se completa con dos amplios indices, en cada uno
de los volumenes, de los pasajes de las Sagradas Escrituras y de los temas,
nombres y hechos citados en los textos.

En cuanto a las traducciones, hemos de decir que hasta el momento no
se ha llegado a verter al griego moderno ninguno de los escritos origina-
les de San Macario, a pesar de que son varias las iniciativas editoriales que
estan vertiendo los textos patristicos antiguos y bizantinos. En el caso del
Santo de Egipto los Ginicos textos que existen traducidos en la Grecia mo-
derna son aquellos que forman parte de la dhokaNa T@v tepdy NnmTikdy,
compilada por Macario de Corinto y Nicodemo Hagiorita en 1782.

A partir de 1950 se han multiplicado de una forma ripida las traduc-
ciones de esta Gltima obra, no s6lo en el mundo ortodoxo, ya sea Grecia,
Rusia u otros paises eslavos, sino también fuera de él, Inglaterra, Francia,
Italia, Alemania, Finlandia y Espafia, por citar los casos mds destacados33.
En Tesaloénica en 1984-198634, en la editorial “Té TlepiBdh mhs Mavaylas”,
A. G. Galitis ha vertido al griego moderno esta Filocalia. Las paginas 244-

30 Cols. 445-448.
1 Cols. 229-264.

32 “Histoires des solitaires égyptiens”, Revue de I'Orient Chrétien 12 (1907).

33 ¢fi. B. K. Wang, “Philocalie”, Dictionnaire de Spiritualité 12, 1984, cols. 1343-1348,
donde, obviamente, no se citan las versiones en griego moderno,

3 Con reedicién en 1989.

'w
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315 estan dedicadas a los Opiiscudos, a los Clento cincuenta capitulos de
perfeccion espiritual, la Tlapddpaon T&v 50 Mywy 10D dylov Makapiou
Tol  Alyumrlov oé 150 kedpdhara. Estos textos son los que mayor difusion
han alcanzado tanto en Oriente como en Occidente a lo largo de la Edad
Media y, sobre todo, en el Humanismo, ya que recogen lo mis destacado
de la doctrina ascética macariana. Por ello no es de extrafar que sea la pri-
mera obra de San Macario traducida a la lengua griega moderna. Segura-
mente en el fondo late ese interés de reunir y hacer accesible a monjes y
laicos textos de la espiritualidad oriental poco conocidos o inéditos que
primd en 1782, cuando vio la luz por primera vez la edicién de la $tioka-
Ma3s, la mas importante publicaciéon de la Iglesia de Grecia bajo la domi-
nacién turca. Asi consta en la introduccidon general de T. Dionisiatis de
198436, Por otra parte, la importancia de San Macario en la doctrina orto-
doxa, y por ello la necesidad de contar con una versidn popular, la sefala
el mismo autor en el comentario previo a la traduccidon: “M¢ €va oToépa
kal pia kapdid ot “OpBdSofol povayol paprvpoty &t éva amd T év
Tpuprpara WmAfis ordbuns kal dmwodaoloTikfis BLapopddoews  [LovaxL”
kod Hous elvar kal ol Tlevdura  OuNes 1o feodbdpou matépa pas,
Makaplov Tob Alyvmrriov...”37. Realmente San Macario y toda la dulokaia
se enmarcan en la tradicidon del hesicasmo, el ideal de la oracién interior
surgido en los monasterios bizantinos y difundido en la Grecia moderna
por Gregorio Palamds8.

Asimismo, las Tlarepikal ék8boeis T'pnydplos 6 Tlahauds de Tesald-
nica han emprendido la traduccidon de la coleccion Pirokaria T@v vmme
TIKOY kal doknTik@y, acompanada del texto original y de un amplio co-
mentario. Suponemos que San Macario aparecerd alguna vez en esta serie,
de la que ya forman parte autores como el Abad Isaias, Zosimo, Doroteo3?
o Simedn el Nuevo Tedlogofo,

El interés por los escritos macarianos, que despierta en Occidente con
el humanismo de los siglos XVI y XVII y su interés por el ascetismo, en-
contrd también en Grecia un eco relativamente importante durante el perio-

35 El texto griego original se ha reeditado en Atenas en 1957-1963 y en 1976.

36 En la revista Tlpwrdrov 2, 1984, pp. 92-95, se reproduce parte de esta introduccion.

37 P. 245.

38 Cfr. J. MEYENDORE, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, Paris 1959. En
palabras de 1. Romanidis (Eloaywyy els mp Beodoylav kal mveupatikdéTra Tfs Pouior
obims, Tesalonica 1975, p. 13, el hesicasmo constituye “el corazon de la etnia ortodoxa griega,
el alma de la nacion”.

39 Volumen 12.1, a cargo de P. K. Cristos, Tesalonica 1981.

10 Volumen 19, 1983.
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do de la Turcocracia. En el siglo XVIII se ha de situar la aportacion critica
al problema de la personalidad y de la autenticidad de las obras transmiti-
das bajo el nombre de este Santo de la mano de Nedfito Causocalivitis y
Doroteo Vulismas4l. El manuscrito del Monte Atos, Athon. 6026 (Pantel.
519, ff. 50-56, conserva los trabajos de estos dos eruditos sobre el tema.
Nedfito escribié en Bucarest en 1784 6 1785 un tratado sobre los escritos
de Macario, 'Enikpiois €ls 10 énvypadduevor Makaply TG Alyurriy éy-
xelpldov éNéyxovoa abrd ws vobov, que contiene también el manuscrito
Atheniensis 1297. Aqui se planteaba por primera vez la identificacion del
autor de los textos macarianos y su relacion con la herejia mesalianista. Ne-
ofito observa en estos escritos la presencia de los ocho principios mesalia-
nos recogidos por Juan Damasceno®?, que le llevan a rechazar la autoria
macariana de los mismos, salvo en el caso de los Apotegmas. Para Nedfito
el autor es un tal Simedn, que €l llama Simeoén el Nuevo Tedlogo, identifi-
cado con el jefe de la herejia mesaliana.

En respuesta a esta obra Doroteo Vulismas compuso en Constantino-
pla, entre 1786 y 1793, un tratado epistolar, dirigido a Pesio Velitskovsky,
cenobiarca del monasterio rumano de Neamtsu. Para este autor no hay
duda de que el Santo de Egipto ha escrito las Homilias espirituales y de que
los posibles elementos mesalianos han sido interpolados por miembros de
esta secta herética con posterioridad. No obstante, los Ciento cincuenta ca-
pitulos de perfeccion espiritual, es decir, sus mas conocidos Opusculos, se
los atribuye a Simedén Logoteta o Metafrasta, siguiendo las indicaciones de
algunas tradiciones manuscritas ¢ impresas ya en Occidente. Por supuesto,
Vulismas no confunde a Simedn el Nuevo Tedlogo, ni a Simedn Metafrasta,
con el Simedn mesaliano, que para él es totalmente desconocido e inde-
mostrable. El espiritu critico no estaba ausente en estos griegos del siglo
XVIII, aunque aun les faltaban los datos y la metodologia de la investiga-
cidn moderna. Se ha de descartar a Simedn el Nuevo Tedlogo, autor bi-
zantino del siglo X que no tiene nada que ver con la tradicion de San Ma-
cario, salvo la similitud de contenidos de sus escritos y la homonimia con
determinados personajes que rodean la enigmatica personalidad de nues-

4l Un interesante y completo estudio de la aportacion a la critica macariana de estos
dos autores puede verse en el trabajo del tedlogo griego B. St. PSEFTONGas, « H yimoldmns Ty
ovyypapudTor Makaplou Tob Alyurriov (chvmols éAjrev Aoylwy 1ol up” aldvosk, en
Ocoloyikdv Zupmoolov (Xapioriplov els kabnynmpy avaywdrmy K. Xproro), Tesalonica
1967, pp. 193-214.

42 PG 94, cols. 729-732. Con anterioridad K. DioBuniorss habia escrito ya en la Grecia
moderna un articulo sobre la tradicion de los escritos macarianos, “Kplols els Td ovyypap-
pata Tob Makaplou Tob Alyviriov”, 'Emernpls ‘Erawpelas Bulavrivov Jmovddv 1 (1924)
86-92.
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tro Santo. En efecto, en 1920 L. P. Villecourt® sefialé un gran ntmero de
puntos de contacto entre la obra de San Macario y la herejia mesalianista y
llegd a apuntar a Simedn de Mesopotamia, condenado por el Concilio de
Efeso a finales del siglo IV, el Gltimo de la lista de los mesalianos que da
Teodoreto®d, como el autor del corpus macariano, que seria para &l el libro
de los mesalianos, el famoso Asceticon. El caso de Simedn Metafrasta o Lo-
goteta es mds conocido. En el codice CIV de la Biblioteca Imperial de Viena
leemos que fue este Simedn quien compild los Oprisculos macarianos, los
Ciento cincuenta capitulos de perfeccion espiritual: Kedpdrata Tod aylov
Makaplov peTadpacdévra wapd upeav Tod Aoyobétou pv'. La tradicion
ortodoxa griega conoce también esta noticia, ya que es asi como presenta
los escritos de San Macario en su PLroxaNa de 1782: Tlapddpaocts Zupewv
ToD  MeTadppdorou €ls PN ' keddhaia, eis wevmikovra Aoyouvs Tob
aytov Makapiov 7o Alyurtiov. Simebn Metafrasta es un alto funcionario
de la corte imperial de Constantinopla del siglo X, conocido, entre otras co-
sas, por sus hagiografias, donde parafrasea textos antiguos sobre las vidas
de los santos y crea una serie de florilegios destinados a lecturas litargi-
cas®s, Sean o0 no obra de este tal Simeodn, el hecho es que este florilegio ma-
cariano, con resimenes y parafrasis de los textos atribuidos al Santo, ha te-
nido una influencia similar o, incluso, mayor que los textos integros y
originales de San Macario, segan lo prueban sus diferentes manuscritos que
circularon desde el medievo bizantino hasta la ortodoxia moderna, pasando
por el humanismo occidental.

Como ocurre con las ediciones y traducciones, parcos son también los
estudios que con posterioridad se han dedicado al personaje y doctrina del
Santo de Egipto. En 198346 en la revista trimensual ateniense de investiga-
cién sobre la Ortodoxia, 2Z0vand’, se publicd un fragmento de la Homilia
XLVI de San Macario con el titulo “Abmn # unmp dwépyxerar mpds TO TOAL”
8lov”. El autor comete un error de cita, ya que sitOa el texto en la Homilia
XLIV. Se trata de un interesante testimonio de doctrina ascética, en el que

43 “Le date et Porigine des Homélies spirituelles attribuées 4 Macaire”, Comples rendus
de U'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres 1920, pp. 250-258; cfr. también H. Dorrirs, Sy-
meon von Mesopotamien. Die Uberlieferung der messalianischer “Makarios™-Schriften, Leipzig
1941, pp. 425-441.

44 Historia Eclestastica L. IV, ¢. X, n® 2 (PG 82, 1, 143 A).

45 Gfr M. Juctg, “Sur la vie et les procédés littéraires de Syméon Métaphraste”, Fchos
d’Orient 22 (1923) 5-10, J. Gouniarp, “Syméon Métaphraste”, Dictionnaire de Théologie
catholique 14, 1941, cols. 2959-2971 y M. H. ConGobEaU, “Syméon Métaphraste”, Dictionnaire
de Spiritualité 14, 1990, cols. 1383-1387.

4 En el volumen 5, p. 92.

47 "ExBoom, Imouvdfis oy Opbodotia.
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se compara la relacién de Dios con el hombre a la de una madre con un
pifio. Si el hombre, el nifio, no puede llegar a Dios, a la madre, es este tl-
timo el que se une a su criatura y forman los dos un solo espiritu, una sola
mezcla, una sola inteligencia. Es el tema de la infancia espiritual en el pro-
greso ascético hasta llegar a la madurez con Dios. El texto, del que no
consta el editor, reproduce la edicion de las Homilias de San Macario, pu-
blicada en Atenas en 188648, Puede resultarnos llamativo que en 1983 se
siga citando el texto macariano del siglo XIX, cuando en 1970 y 1971 se ha
publicado en Grecia una edicién “moderna”, que sigue los mejores traba-
jos criticos sobre las obras de San Macario. Sin duda, la impresion de 1886,
que reproduce una primera versidn veneciana de 1801, como hemos visto,
es el testimonio editorial pionero de San Macario en la Grecia moderna, y
es, por tanto, el principal punto de referencia y mis genuino.

I. Cornarakis es autor de un curioso articulo sobre el Capitulo I del
Opusculo De libertate mentis, en el que ofrece una interpretacion “psicolo-
gica” de este primer pardgrafo en torno a la idea “Nobs év Tddw”. El arti-
culo, “Nols év Tddw. Yuyxoroyky Bedpnols ThHs a’ mapaypddov Tot Ao
you Makaptov Tob Alybmrov ITepl édev@epias ToD rods”, fue publicado
en la revista 'Emomuovikn 'Emetnpls Oeoloyikiis Zxoiiis TavemoTn:
plov TABOY en 1979-19804. El corazdn es como un sepulcro en el que
estan encadenados los pensamientos v la inteligencia por fuerzas tenebro-
sas. Alli desciende Cristo, como hizo en su dia cuando bajé a los infiernos,
y libera a las almas encerradas bajo la losa del sepulcro. Abre la tumba del
corazbn y libera a los que estdn muertos para la verdad. Cornarakis ex-
pone el tema de la liberacion del espiritu desde la perspectiva psicoldgica
de 1. Caruso, de S. Freud y de C. G. Jung v lo conecta con la doctrina y el
método ascético macariano de liberacion del alma del pecado. La conclu-
sidn a la que se pretende llegar es que Cristo es el liberador, el “psicotera-
peuta” del alma humana’®. Lo que mis nos interesa ahora es el apartado
dedicado al andlisis de los textos macarianos desde esta Optica “psicoana-
lista”, ya que es ahi donde se citan y se interpretan varios pasajes del Santo,
que hablan de las “profundidades del alma”. Por ejemplo, pasajes de la Ho-

48 Reimpresa en 1954 y 1964. En el fragmento de esta Homilia XLVI 3 hay dos varian-
tes textuales que determinan la eleccion de una u otra edicion: TpodoSoTtel év TOAG oTopYH
6 moANj 8¢ paMov de la edicion de Atenas de 1886, frente a Tpododopel év MOMT oTopYH
6 oAU 8¢ pdAhov, respectivamente, de la edicién critica de Dorries, Kroeger y Klostermann,
que es la que reproduce Bonis en Atenas en 1970.

19 Tn las paginas 342-347 del volumen 24.

50 El autor insiste en diversas ocasiones en Cristo como simbolo y arquetipo del sub-
consciente universal, siguiendo las teorfas de A. y B. ULaNov, Religion and the Unconscious,
Filadelfia 1976, pp. 96 y ss.
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milia 11, la 1M1, la XV, la XLI y la L, por donde se esparcen ideas como ésta:
“Babéa Nav Ta Ths Yuxfis Tawela, tAs dd pépovs TH xdelTi kal Tdls
kaktats ovvavEavopéinssl. La edicion que Cornarakis sigue de San Maca-
rio es la de Atenas de 1970 y 1971 realizada por Bonis, ya que a ella se re-
miten, con namero de pagina, todos los pasajes citados en el articulo, asi
como la introducciéon sobre los Opiisculoss?,

Después de haber hecho esta breve indagacién sobre la pervivencia de
la obra macariana en la espiritualidad ortodoxa de la Grecia moderna, cree-
mos que ésta nos permite hacer algunas valoraciones generales sobre la
presencia de las fuentes patristicas primitivas en la teologia actual. El des-
pertar de la teologia neogriega ha traido consigo la vuelta a los textos de
la antigliedad cristiana, conservados con tanto esmero por el monacato bi-
zantino. Es la practica del hesicasmo, de la oracidn de Jesas, el principal
referente de esta vuelta a las fuentes, ya que tal doctrina se remonta a los
primeros Padres griegos, no a los latinos, e incluso parece llegar a los pro-
pios apostoles.

En este caso, como ya apuntamos al comienzo de este articulo, la tra-
duccidn intralingiiistica, es decir, la version al griego moderno vivo de la li-
teratura griega antigua y la version de los Evangelios y demas textos sa-
grados y litGrgicos de la Iglesia ha estado rodeada de un intenso debate. En
un principio este debate estuvo acompafiado por acontecimientos violen-
tos en el centro de Atenas, conocidos como Ebayyelkd, en 1901, y los ’O-
peoTetakd, 1903. El detonante de los primeros fue la publicacion en el dia-
rio “Acropolis” de la traduccidén en lengua demoética del Evangelio,
realizada por Palis. De los segundos fue ocasion la representacion en el
Teatro Nacional de la Orestiada de Esquilo traducida al griego moderno.
Fueron muy sangrientos los tumultos y la agitacidon para intentar que no se
llevara a cabo la representacion. Mientras sucedian estos hechos seguia in-
cubdndose la polémica linglistica, la famosa “cuestion lingtiistica” en torno
a cudl debia prevalecer como modelo de lengua escrita nacional, la purista
o cazarévusa o la demdtica popular, polémica que frecuentemente ha to-
mado el cardcter de guerra civil lingiisticas3. En el caso de los textos reli-
giosos se invoca el cardcter sagrado o la inspiracion divina de los textos ori-
ginales, sin tener en cuenta que se hace totalmente necesaria su traduccién
para un griego actual. Quizd habria que reproducir aqui un célebre pensa-

5t Homilia XL1.

52 Pagina 351, nota 3.

53 Cfrr PH. CarABOTT, “Politics, Orthodoxy and the Language Question in Greece: The
Gospel Riots of November 1901”, Journal of Mediterranean Studies 3 (1993) 117-138.
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miento de Yorgos Seferis, “évas Aads Xpiomiavikés kal “OpbBbédokos, 6 méb
XproTiavds ' Opfddokos Tob kdopou, Enoe Tols Teheutdlovs aldves... oé
ud ploooweldn oupPloon pé td  ‘lepd pdppatd Tou™ 4 Y es ver-
dad: un helenoparlante puede comprender grandes fragmentos de la Misa,
ademas de los Evangelios, los himnos, lecturas, en lengua purista, porque
estd acostumbrado a ello desde su infancia, en cambio no puede acceder
directamente, al menos las capas mds populares, a los textos originales,
fuentes de ese cristianismo ortodoxo. Resulta totalmente paradojico el he-
cho linglistico, si comparamos el cristianismo catdlico latino y el ortodoxo
griego. En un primer momento el occidente europeo leyd el Antiguo y
Nuevo Testamento en latin y ofa los himnos de la Iglesia en esa misma len-
gua culta. A su vez, las diferentes confesiones ortodoxas vertieron los tex-
tos sagrados a sus lenguas nacionales, copto, georgiano, eslavo, sirfaco, ar-
menio, etc... El pueblo griego, por el contrario, se vio entonces favorecido,
ya que dispuso de esos textos en su propia lengua. En particular, los Evan-
gelios se escribieron y difundieron en koiné, que era practicamente la len-
gua popular de la época. Sin embargo, la propia evolucién de la lengua
griega hizo que estos textos antiguos y tradicionales se quedaran arcaicos,
de manera que hoy la situacion es inversa en Occidente y. en el Oriente
griego: los europeos catdlicos o protestantes cuentan todos con traduccio-
nes a sus lenguas nacionales, mientras que el pueblo griego esta obligado
a leer, al menos en algunos sectores, versiones antiguas. No obstante, du-
rante el periodo de la Turcocracia la lectura del griego littrgico fue un im-
portante elemento para la conservacidon de la propia identidad nacional
griega; lo que explica la gran impronta que el léxico biblico ha dejado en
el griego moderno. El conservadurismo y pasividad de la Iglesia ortodoxa
de Grecia, que se manifiesta también en el aspecto lingiistico, ha empe-
zado a resquebrajarse a partir de diferentes movimientos de renovacion
teoldgica que han ido apareciendo desde finales del siglo pasado y, sobre
todo, desde principios de este siglo dentro del cristianismo ortodoxo
griego%. En Grecia asistimos a un fendémeno Gnico no sélo en el mundo
ortodoxo, sino también en toda la cristiandad, con la excepcion del pro-
testantismo, a saber, el hecho de que la casi totalidad de los tedlogos son
laicos y de que la teologia del nuevo Estado griego nacerd dentro de una
Universidad civil’6, Chrysostomo Papadopoulos, arzobispo de Atenas de

54 Citado por Z. Nacas, “MeTddpaon kal veoeNnuikl yAdooa”, Cervantes 2-3 (Atenas
1987-1988) 53-109, en concreto p. 64.

55 Cfr. Sprreris, Op. cit., pp. 225 ss.

56 ¢fr. B. Jorrsis, “Les Théologiens laics dans PEglise orthodoxe contemporaine. Ap-
proche sociologique, pastorale et théologique”, Irénikon 60 (1987) 177-192.
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1923 a 1938, por ejemplo, favoreci6 el desarrollo de la preparacidon doctri-
nal del clero mediante el apoyo a la creaciéon de la Universidad de Tesalo-
nica y a la publicaciéon de la revista @eoloyla y el boletin oficial semanal
ExkAnola. En 1911 Eusebio Matthopoulos funda el movimiento Zoi, que
entre sus principios proponia la vuelta a los escritos de los primeros Padres
cristianos®’. Se traducen y se estudian los textos patristicos, que se publi-
can hasta la actualidad en el semanario que lleva este mismo nombre. Este
grupo de renovaciodn religiosa ha sido considerado como uno de los ele-
mentos de la occidentalizacion de la vida eclesidstica y teoldgica de la Gre-
cia moderna, tras su autocefalia del Patriarcado bizantino de Constantino-
pla. Zoi ha introducido en la religién griega contemporinea el llamado
“pietismo”, uno de los movimientos protestantes de finales del siglo XVII y
comienzos del XVII. Y es curioso como en ese pietismo luterano aleman
alcanza gran repercusion la espiritualidad de los padres griegos de los pri-
meros siglos del cristianismo, como se ha podido comprobar en el estudio
de la pervivencia de San Macario en G. Arnold, P. Poiret vy J. Heinrich
Reitz58,

Esta vuelta a los Padres es reconocida como la justa pertenencia al pen-
samiento teoldgico griego, sin que se deba ignorar el desarrollo teoldgico
posterior. No so6lo la griega, sino también las otras catorce iglesias ortodo-
xas tienen como comin denominador este reclamo de ser las verdadera-
mente fieles a fa doctrina de los Santos Padres, las tinicas que han mante-
nido la continuidad con la Iglesia primitiva. Cada vez se tiene mas claro que
la Iglesia ortodoxa es la Iglesia de los Padres, por lo cual hay que cono-
cerlos para asi conocer la propia identidad. La conciencia ortodoxa de-
pende directamente de la asimilacion de la teologia patristica. Los Padres
se estudian para encontrar la propia identidad y para distanciarse de la teo-
logia occidental, en algunos casos, la Iglesia de Grecia se llega a apropiar
casi exclusivamente de la Patristica, como si ésta constituyese toda la teo-
logia griega en contraposicidon con la teologia occidental®®. Este retorno a
las fuentes mdas antiguas, a los ideales greco-bizantinos, como un intento de
descolonizacién religiosa, es una de las caracteristicas mds llamativas de la

57 Sobre este movimiento religioso pueden consultarse los trabajos de Ch. Maczrwski,
Die Zoi-Bewegung Griechenlands (Ein Beitrag zum Traditionsproblem der Ostkirche), Gotinga
1970 y Cr. Yannaras, OpfoSobia kal Aton. “H @eoloyia omiy “EMASa orjuepa, Atenas 1972,
pp. 94-112.

%8 Cfr. E. BiNz, Die protestantische Thebais. Zur Nachwirkung Makarius des Aegyprers
im Protestantismus des 17. und 18. Jabrhunderts in Europa und Amerika, Mainz 1963.

9 Cfr. M. P. Beczos, <« H kplowun kaumt ts NeoeNmuikfis Oecoloylas onuepar, Ava-
Bd{w 251 (1990) 56.
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Grecia moderna. Hemos asistido incluso a una especie de mesianismo pa-
tri6tico fundamentalista, en el que determinados activistas de la Iglesia,
¢como Papulakos, Famiatos o Macrakis, predicaban la proxima reconquista
de Constantinopla, inicio de la nueva era cristiana bajo la guia de la orto-
doxia greco-bizantina0.

En la segunda mitad de este siglo, al remolque del auge editorial de
otras Iglesias ortodoxas y occidentales, se ha abordado en Ja Grecia mo-
derna una tarea de traduccion, que aGn no ha alcanzado a todos los au-
tores del cristianismo antiguo, sino practicamente sélo los mas conocidos e
importantes. Ya mencionamos mas arriba las versiones modernas de la Fi-
localia, que no constituyen una empresa solitaria, sino que van acompa-
fiadas en la actualidad de una larga serie de actividades similarest!. En 1966
se crea la Fundacioén Patriarcal de los Estudios Patristicos, Harpiapytkov

“I8pupa TlaTtepik@v MereTdv, de la mano del Patriarca Atendgoras I de
Constantinopla. Asimismo se ha puesto en marcha en Tesalonica, principal
centro de la investigacion patristica en Grecia, la serie bibliografica
“ENnves Tlatépes Ths Exkinolas, de las Tlatepikes ”ExSooets Tpnydpros
6 NMarapds, a cargo de P. Jristu, B. Pseftongas, Th. Zisis y B. Fanurgakis,
que ha llegado a publicar ya 150 volimenes de los textos antiguos, con tra-
duccién y notas®?, Existen otras iniciativas de este tipo como la BupAuobiixm
v ENArav, “"Amavta T@v Aylov Tlatépwy, que en los afos setenta
ha editado y traducido, con introduccion y comentario, en Atenas a Juan
Cris6stomob3, Simedn el Nuevo Tedlogo®, Basilio el Grande®, etc... Las
JExdboels QdeNpov BipAiov» han iniciado en 1979 una coleccidn patris-
tica,” Aravra TV ‘Aylov Tatépwy, con traduccidn, introduccidn y co-
mentario de los principales autores de la espiritualidad antigua, sin edicion
del texto griego original®. Se podrian citar diferentes revistas especializa-

60 A pesar del caricter universal de la Iglesia ortodoxa, que tedricamente no estd limi-
tada a un Gnico pueblo, cultura o lengua, para los griegos bizantinos y para determinados sec-
tores modernos se confundira helenismo y ortodoxia; Cfr Spriers, Op. cit., p. 224.

61 Estas ediciones, traducciones y estudios aparecen recogidos en A. S. ANESTIDIS, N
k) Geodoyuat) BuBhoypadia, Atenas 1977-, y CH. ZOGAS y P. S. PAPARVANGHELOU, " EXNnpikt
Ocoroyuct) Piphoypadla Ths Teheutatas ékatovraerias (1860-1969), Tesalonica 1963.

62 Por ejemplo, las obras completas de Juan Crisdstomo (1979-1984), de Gregorio Pala-
mas (1981-1983), Eusebio de Cesarea (1977- ), Gregorio de Nisa (1979- ), etc.

63 La obra completa, en setenta y tres volimenes, se ha acabado de editar en 1977.

64 En tres volamenes, entre 1973 y 1977.

65 Entre 1972 y 1976 han visto la luz todos sus escritos en doce volimenes,

66 Contamos con obras de Juan Crisdstomo (1979-1982) y con Homilias de Basilio el
Grande (1980).
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das que con sus traducciones y comentarios estin contribuyendo a la po-
pularizacion, en lengua dimotiki, de los textos patristicos: la propia revista
Zwno7 o Zivafn® citadas mds arriba, Exxinola, "Enionpov  Aeitior Tiis
Exkinotas Tfis EAGSos, que por ejemplo ha editado y traducido, con
comentario, algunos de los tratados de Gregorio de Nisa®, el semanario or-
todoxo Zwmp?, Eromrela?,” AmoAbTpwols72” Avdhaots”3 entre otras pu-
blicaciones periddicas. La jerarquia ortodoxa también ha querido participar
de esta difusion de los textos patristicos, si bien hay una diferencia de ac-
titud. En este Gltimo caso topamos con la ya referida cuestion lingtistica,
pues en su coleccion, Buiphodikn “EXArov Tlarépor kol Exidnotaorik@y
zuyypadéwr, publicacion oficial de la "ExSoots T "AmooTohkfis Atako”
vias Tfis 'Exkinotas s ‘EAGSos, se estin editando pricticamente todos
los Padres, st bien no se tracduce ninguno de ellos’4. El conservadurismo de
la oficialidad ortodoxa griega se deja notar perfectamente en este aspecto.

En el caso de San Macario, que es el que ha ocupado la mayor parte
de este articulo, como en el de otros muchos textos patristicos, no deja de
resultar paraddjico el hecho de que durante el Medievo han circulado ver-
siones de sus obras en las lenguas de las diversas naciones e Iglesias orto-
doxas del Imperio Bizantino, sirfaco, copto, georgiano, eslavo, armenio,
etiope y arabe’, mientras que después en el caso de Grecia se mantendra
la version bizantina hasta la actualidad, sin pricticamente ningin intento de
actualizacién o divulgacion, salvo en el caso de la Filocalia de Galiti. En
Occidente ha ocurrido lo contrario: si en la Edad Media la Gnica version di-
vulgada de San Macario era latina, serd con el Humanismo cuando empe-

67 En esta publicacion se han traducido varios tratados de Juan Crisostomo (72, 1982,
74, 1984), o algunos textos de Basilio de Cesarea (72, 1982) o de Gregorio el Tedlogo (74,
1984).

68 El Adyos TeooupakooTds Evatos de Simedn el Nuevo Tedlogo (10, 1984, pp. 4-8) o
algunas traducciones del Pseudo-Dioniso Areopagita (3, 1982, pp. 4-7) o de Epifanio de Chi-
pre (2, 1982, pp. 47-49).

69 61, 1984, por P. Brusalis.

70 Basilio el Grande (25, 1984), Diadoco de Fotice (24, 1983), o Gregorio Palamds (23,
1982).

71 Dioniso Arcopagita (3, 1978, pp. 939-942), Maximo el Homologeta (1, 1976, pp. 13-
14; 7, 1982, pp. 397-400)

72 Atanasio el Grande (29, 1982), Basilio el Grande (38, 1983) e incluso traducciones de
San Agustin (37, 1982).

75 Juan Damasceno (284, 1982, pp. 16-17).

74 Gregorio el Tedlogo (1979-1982), Clemente de Alejandiia (1956-1958), Atanasio el
Grand (1962-1968), Didimo de Alejandria (1972-1975), entre otros.

75 Cfr. La Clavis Patrum Graecorum, cols. 2420-2427.
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cemos a encontrarnos con traducciones al francés, al italiano, castellano,
alemdn, inglés, holandés, etc.., de modo que en poco tiempo ha sido po-
sible leer la doctrina macariana en las lenguas verndculas’s.

A pesar del posible componente herético del corpus macariano, la doc-
trina del Santo de Egipto sigue vigente en la teologia oficial de la Iglesia or-
todoxa, que celebra su fiesta el dia 18 de enero”’. Incluso el catolicismo,
tan reticente a estas practicas ascéticas de oracion interiot, se ha visto in-
fluenciado por los textos de Macario y acepta como “heterodoxo” su con-
tenido”. Ya solo falta que en Oriente, en concreto en Grecia, se traduzcan
sus textos a la lengua moderna para asi popularizar y hacer accesible atin
mis su doctrina, como ha ocurrido y estd ocurriendo con la mayor parte de
la espiritualidad antigua.

Jestis-M? NIETO IBANEZ

Universidad de Leon

Facultad de Filosofia y Letras
Departamento de Estudios Clasicos
Campus de Vegazana S/N
24071-Leon

76 Cfy. NIETO, Art. cil.

7790 xpovoc Buwe kol vedTepee WehéTee ¢méSerfav 8TL elvar OpBodofbéTaTes Kal
avvcovy, oav dvadalpeTo kpfind TG, OTHY EKKANCLOOTIKT TVeUlaTikh mapdSoot kal ud-
MoTa oTd x@To TfE puoTikiic Bcoloylac”, introduccion de T. DioNisiaTIs a San Macario en
la Filocalia de Atenas, 1989, p. 246.

78 ¢fr, por ejemplo, S. P. DE SAN IsiDrO, “Homilias espirituales del Pseudo-Macatio”, Cis-
tercium 24, 1972, pp. 53-69, y la introduccion de P. Desenik a la traduccion francesa de las
Homilias, Bégrolles-en-Mauges 1984.





