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LAS PLATICAS DE EPICTETO
TRADUCIDAS POR PEDRO DE VALENCIA

En el Ms. de la Biblioteca Nacional de Madrid 11160, cuyo titulo es
Varios papeles sacados de un tomo en folio que contenia obras de Pedro de
Valencia, con letra del siglo X VIII, se encuentran cinco folios (72r-76r) con
un « Discurso fundado creo en el Epicteto de Arriano, sobre los que preten-
den vivir con quietud »'. El manuscrito, aun inédito, es una copia de un ori-
ginal de Pedro de Valencia. El titulo ha sido puesto por el copista dltimo, a
tenor de la expresién «creo», dado que no se trata de un «Discurso fun-
dado...», sino de una traduccidn, por ofra parte, bastante fiel al texto griego
realizada por Pedro de Valencia.

El objeto de este breve trabajo es analizar esta versién de Pedro de
Valencia dentro de la tradicién del estoicismo y de Epicteto en la Espaiia de
los siglos XVI 'y XVII y dentro de la labor traductora del humanista y del
humanismo espafiol®.

En la recuperacién de los textos antiguos como complemento esencial
para el conocimiento de la palabra revelada el Humanismo tiene como uno
de sus puntos de mira preferentes la biisqueda de los modelos de comporta-
miento moral de la Antigiiedad. Entre los sistemas éticos greco-romanos,
como compafiero inseparable de las actitudes escépticas, el estoicismo fue
el més destacado con autores como Cicerén, Séneca, Epicteto y Boecio,
entre otros. En el caso concreto de Epicteto hay que recordar que los Padres
habian sentido ya una importante atraccién por el estoicismo y en especial
por Epicteto. En el siglo IV su Enchiridion se convierte en manual ascético®,
si bien la gran influencia del autor en el pensamiento cristiano tiene que
esperar hasta el renacimiento del estoicismo en el siglo XVI europeo”.

M. Serrano y Sanz, Pedro de Valencia. Estudios biogrdfico-critico, Badajoz 1910, pp. 84-
85.

Una ojeada histérica a la actividad de los traductores de este periodo puede verseen T. S.
Beardsley, «La traduction des auteurs clasiques de 1488 & 1586, dans le domaine des
belles-lettres », en A. Redondo (ed.), L humanisme dans les lettres espagnoles, Paris
1979, pp. 51-64, Hispano-Classical Translations printed between 1492 and 1699, Lou-
vain 1970, P. Russell, Traducciones y traductores en la Peninsula Ibérica (1400-1500),
Bellaterra 1985.

La influencia de Epicteto en le cristianismo, en general, puede verse en A, Jagu. M. Spanneut
y J. E. d’ Angers, «Epictéte», Dictionnaire de Spiritualité V.1, Paris 1960, cols. 822-854.

L. Zanta, La renaissance du stoicisme au XVI° siécle, Paris 1914.



52 JESUS-M. NIETO IBANEZ

Ademads de las primeras ediciones y traducciones del Manual hay que contar
con la influencia directa en algunos autores y textos de gran transcendencia
en el Renacimiento, como el Enchiridion militis christiani de Erasmo, la
Introductio ad sapientiam de Juan Luis Vives o la Collectanea moralis phi-
losophiae y 1a Guia de pecadores de fray Luis de Granada, entre otros ejem-
plos. Para los que pretendian igualar la moral estoica y la filosoffa cristiana,
Epicteto fue un importante recurso, ya que su filosofia moral, afin a la socré-
tica®, se basa en una reflexién sobre la propia condicién para alcanzar la
absoluta conformidad consigo mismo.

En Espafia aparece por primera vez el texto griego con traduccién latina en
Salamanca en 1555. La edicién se basaba en un manuscrito que Herndn
Niifiez el Pinciano habia donado a la Universidad de Salamanca y fue llevada
a cobo por dos italianos con la intencién de dotar de instrumentos propios al
recién fundado Colegio Trilingtie : Jacobo Ferando prepar? el texto y Alejan-
dro Canova lo edit6. Del mismo circulo salmantino saldridn dos de las més
importantes traducciones al espafiol, 1a de El Brocence (1600) y la de Gonzalo
Correas (1630), que tradujo en Salamanca el Manual y la Tabla de Cebes. La
tercera de las versiones procede de Quevedo: en 1635 vieron la luz dos edi-
ciones, una en Madrid y otra en Barcelona®: Epiecteto y Phocilides en espariol
con consonantes. Con el origen de los estoicos, y su defensa contra Plutarco,
v la defensa de Epicuro contra la comiin opinion. El estoicismo de Epicteto
tuvo cierta transcendencia después de Quevedo en la literatura espafiola, sobre
todo en la poesia moral del XVII. Hay, ademads, una traduccién atribuida por
Menéndez Pelayo al bachiller Pedro de Rhiia, Echiridion o Manual de Epic-
teto, Philosopho stoico, en el qual se instituye y ensefia toda la vida de los
hombres y se demuestra el camino de conservarse en libertad y recuperar la
pérdida, traducida por un studioso thedlogo de latin en romance’.

Sin duda la versién del Brocense marca un hito en la recuperacién del
autor griego en Espafia®. El acierto y originalidad del Brocense consistié en
conjugar las maneras del tratado devoto con la ética estoica y crear una
suerte de sermén laico, perfectamente acorde con la tendencia al encubri-
miento del erasmismo y bisqueda de una moral independiente en el 4ambito
religioso’. La traduccién y glosa de Epicteto por el Brocense es un intento

Se trata del Socratismo cristiano, que puede verse, por ejemplo, en las glosas del Bro-
cense a su traduccién del Enchiridion, donde destaca esta cristianizacién de la figuray la
doctrina de Sécrates; cfr. Cap. 60.

Hay numerosas reimpresiones, cfr. M. Menéndez Pelayo, Biblioteca de traductores
espafioles, 1V, Santander 1953, pp. 97 y ss.

Sobre las dudas de esta atribucién cfr. Gémez Canseco p. 57.

D. G. Castanien, « Three Spanish Translations of Epictetus», Studies in Philology 1964,
61, pp. 616-626.

Goémez Canseco, Sdnchez de las Brozas. Doctrina del fildsofo Epicteto que se llama
comiinmente Enchiridion, Badajoz 1992, p. 73.
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sistemdtico de hacer racional el comportamiento moral, es un tratado de
matematica moral’’,

El segundo testimonio, aunque inédito, de una versién castellana de Epic-
teto viene de la mano de un discipulo del Brocense, de Pedro de Valencia, si
bien no se trata del Manual, sino de un capitulo de las Disertaciones. El gran
humanista Francisco Sénchez de las Brozas no sélo pudo ensefiar griego a
Pedro de Valencia, sino que sin duda influyé en su pensamiento, fundamen-
talmente en su concepcién erasmista del cristianismo, sus conocimientos
filoldgicos, su escepticismo critico y su concepcidn estoica de la moral. Pre-
cisamente en este aspecto hay situar la traduccién que el Brocense hizo del
Enchiridion de Epicteto. Pedro de Valencia estudié derecho en la Universi-
dad de Salamanca, donde recibi6 la ensefianza de los grandes maestros, de
los tedlogos y juristas. Durante su estancia en Salamanca frecuentd cursos
biblicos y teoldgicos, se aficiond a la lectura de los autores clasicos y se
inici6 en el estudio de la lengua griega con el maestro Francisco Sanchez. En
Salamanca Pedro de Valencia completé su primera formacién de acuerdo
con sus aficiones intelectuales: lo biblico y teoldgico, los autores clédsicos y
su perfeccionamiento de las lenguas latina y griega, y el derecho’.

Realmente este pequefio tratado de Pedro de Valencia no es tal, sino que
es una traduccién de un capftulo de las Pldticas de Epicteto. M. Serrano y
Sanz no lo incluia entre sus versiones de autores griegos y latinos'?. El titulo
puede despistar, « Discurso fundado en el Epicteto de Arriano...», pero no
es que esté «fundado », no es que sea una parafrasis, sino que es una traduc-
cién bastante directa del original griego. Es més literal y directa que el
«Discurso en materia de guerra y estado, compuesto con palabras y senten-
cias de Demdstenes, juntas y traducidas del griego », recogido en el mismo
manuscrito 11160 de la Biblioteca Nacional de Madrid. En efecto, en este
caso se trata de un centdn dirigido a D. Garcia de Figueroa compuesto de
diferentes fragmentos politicos del orador griego, que son presentados
mediante parédfrasis, translaciones libres y una seleccién que no sigue el
orden del texto original®.

Como sefiala Morocho Gayo', Ia traduccién de Epicteto, como la de
Dién de Prusa o la de San Macario®, ha sido elaborada con una finalidad

% Vid. El final del Prélogo de su versién del Manual; Gémez Canseco, op. cit., p. 104.
" Pedro de Valencia. Obras completas. IV/1, Leén 1994, pp. XXII-XXV.

2 Op. cit,, pp. 78-81.

F. G. Hemnandez Muiioz, « Deméstenes en Espafia», Cuadernos de Filologia Cldsica:
Estudios griegos e indoeuropeos, 12, 2002, pp. 352-356.

«Trayectoria humanistica de Pedro de Valencia: su actividad en al escuela de Zafra»,
Actas del VII Congreso Espariol de Estudios Cldsicos, Madrid 1989, p. 612.

J. M. Nieto y A. M. Martin, Pedro de Valencia. Obras completas. IX. Escritos espiri-
tuales. 1. San Macario, Le6n, 2001.
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literaria, de modo que no cuida tanto 1a literalidad misma de las expresiones
como la elegancia del buen decir, frente a otras traducciones que tienen una
finalidad mds préctica, como las versiones seguramente escolares de Lisias
o Deméstenes. El texto de Epicteto no omite ninguna parte del original, sino
que contiene de forma completa todo el capitulo V del libro IV. Es una tra-
duccién y no una pardfrasis ni seleccién, las unicas modificaciones, adi-
ciones u omisiones se deben al particular modo de traduccién de nuestro
humanista.

Como es de esperar en un texto de contenido filoséfico, Pedro de Valen-
cia busca captar con mas exactitud la finalidad moral del original y darle un
cauce lingiiistico adecuado en espafiol. No es tanto servir a la letra lo que
interesa, sino al sentido. El texto de Epicteto en Pedro de Valencia es una
traduccion en el sentido estricto de la palabra, sin las glosas ni comentarios
que encontramos en Sanchez de las Brozas.

Sin duda esta traduccién puede también ayudar a conocer mejor la filo-
soffa del humanista extremefio, a tenor de la seleccién hecha de la obra de
Epicteto. Su gran tratado filosdfico es Academica, aunque limitado a una
sola escuela, la Academia Nueva o, mas bien, a un solo problema: el del
conocimiento, tal y como fue formulado en dicha escuela'®. La obra
demuestra el profundo conocimiento por parte del autor de la filosoffa
griega. Su historia filosé6fica clasifica a los pensadores en escépticos y
dogmaticos'’. La otra obra para comprender el pensamiento del humanista
es esta traduccion, que no tratado, de Epicteto y su estoicismo. ;Cudl es el
contenido del texto traducido por Pedro de Valencia? En el Discurso fun-
dado creo en el Epicteto de Arriano sobre los que pretenden vivir con quie-
tud Pedro de Valencia tiene la intencién de destacar la distincion de Epicteto
entre el yo interior y el yo social. Asimismo, en este texto se recogen algunos
de los principios que, segtn Epicteto, el hombre ha de seguir para evitar ser
afectado por los elementos externos. Precisamente la originalidad de la posi-
cién de Epicteto y de su reformulacion por los moralistas del siglo X VI esta
en su concepcién del hombre desde dos dimensiones distintas, desde dos
4mbitos distintos, de modo que se produce el desdoblamiento entre la indivi-
dualidad y la sociabilidad™®. Esta distincién entre el yo y la comunidad es ya
completamente moderna. En el fondo est4 la teorfa las opiniones de las cosas
que afectan al hombre y le causan perturbacién. El bien o el mal no estdn en
la realidad de las cosas, sino en el entendimiento y voluntad®.

Serrano y Sanz, Op. cit., pp. 16-22.

F. Sudrez Dobarrio, «Filosoffa y humanismo critico en Pedro de Valencia», Revista de
Estudios Extremefios 45, 1989, pp. 247-268.

J. L. Sudrez, El pensamiento de Pedro de Valencia. Escepticismo y modernidad en el
Humanismo espariol, Badajoz 1997, p. 155.

El comienzo del Enchiridion recoge estas ideas.
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Pedro de Valencia sefiala en varias ocasiones a Sécrates como modelo de
este comportamiento, ya que éste evitaba el enfrentamiento con sus seme-
jantes y no se dejaba impresionar por las rencillas que los demds mantenian
entre si. En Academica aparece Sécrates como el garante de una nueva filo-
soffa basada en la dialéctica y la ética®. En una de las cartas de Pedro de
Valencia al Padre Sigiienza®' se pone también el ejemplo de S6crates como
persona que no responde a las burlas y maldiciones que sobre é1 hacian, jus-
tamente uno de los temas del capitulo de Epicteto traducido por el propio
humanista.

Esto es lo que destaca Pedro de Valencia de Socrates y, en general, de la
moral estoica: las caracteristicas fundamentales de 1a libertad del hombre
con su independencia y autonomia. Estos dos elementos se unen a la razén
y asi forman el niicleo de las principales funciones del hombre en cuanto
sujeto moral, en cuanto ser racional volcado hacia la moralidad por medio
del entendimiento y de la voluntad®:

«Pero si en el tener entendimiento y voluntad, que es razén estd /75v
solamente el bien y el mal en lo contrario ;qué rencilla puede haver de obras
ni de palabras ? Sobre qué cosas 7»

La personalidad de cada uno es lo mas fntimo y entrafiable, como
demuestta el propio Sécrates. En este sentido es clave el término
wpoailpeoiq, la libre eleccidn, repetido en varias ocasiones en este pasaje y
que es la manifestacién més clara del hombre interior. Como reconoce J.
L. Suérez®, en este mismo discurso traducido de Epicteto se destaca tam-
bién el hecho de que la libertad puede hacer del hombre algo inferior a si
mismo. No es suficiente con la apariencia de hombre para ser considerado
como tal, sino que es la propia accién del hombre, su comportamiento dia-
rio el que determinard su condicién en cuanto a ser moral (fol. 74r). En
efecto, son la libertad y la autonomia las que han de dar a cada individuo su
verdadera dimensién como hombre. Esta vertiente ética conecta con la ética
estoica. La vida moral estoica dependfa de su concepcién de la virtud, de
donde procede la auténtica felicidad. Pedro de Valencia se inspira ademas
en los ideales de la vida cinica-estoica en su traduccion del Discurso De la
vida retirada de Dién de Prusa® y en la redacci6n de su tratado Egemplos

® P 7, Amberes, prensas de Plantino, 1596. Los textos y la paginacién citados en este arti-

culo siguen esta edicion.
2 20 de julio de 1605; Ms. BRME, L. 1. 13, f. 161-v. Antolin, La Ciudad de Dios 44, 1897,
pp. 356-358.
Sudrez, Op. cit., p. 156.
B Cf.11,23;18,18;1123,29; 11 1, 40; 3, 10, etc.
% QOp. cit., p. 156.
G. Morocho Gayo, «Dién de Prusa en Pedro de Valencia. El ideal de la vida retirada y el

Discurso del retiramiento (Or. 20)», en Los humanistas espafioles y el humanismo euro-
peo, Murcia 1990, pp. 203-210.
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de Principes, Prelados y otros Varones ilustres, que dejaron oficios i digni-
dades i se retiraron. El ideal de la vida retirada estd perfectamente definido
en el siglo IT d. C. en los fildsofos de tendencia cinico y estoica, segiin el
cual 1a vida de acuerdo con la naturaleza es la realizacién més perfecta del
ser humano, algo que estd en clara consonancia con las ideas de Epicteto
antes expuestas. En Pedro de Valencia el estoicismo sirve para proporcionar
un camino de salida de la vida interior a la realidad exterior. El dmbito
interno estd constituido alrededor de 1a ética cinica, concretamente de los
discursos de Dién de Prusa. Por ello es Epicteto quien, entre los estoicos,
mejor sirve a de Valencia para conectar con ideales del prusense, como el
retiramiento interior. Son las méaximas del Enchiridion las que mejor se
adaptan a la sensibilidad intimista del discurso cinico.

Junto a la traduccién de este capitulo de la obra de Epicteto, hay que
contar con las citas del autor griego en Academica y en su Tratado acerca
de los moriscos.

En la gran obra filoséfica de Pedro de Valencia, Academica, hay dos
referencias tomadas de Epicteto. En el Cap. VII, Carnéades y la Academia
Nueva®

Epictetus apud Arrianum sic Academicum alloquitur:

Ka‘raXauBavetc om eypnyopac, ob, ¢ncw oUde yap dTav év Toig Umvog
¢awa{mpat 4T éypiiyopa. ovdey oty SLad)epEL atvTy M qxxwama éxeivng;
oUBév. &1L ToUTw Staréyopar; kal ooy whp, i molov atTd oibnpov wpoo-
aydyn tva alabnrar &t vevékpwral; aloBavbuevoc ob TpooTOLELTAL, €TL
xeilpwv €oTt Tob vekpou, i

«Vigilare te comprehendis ? // [65] Non, inquit, nec enim cum in somnis vigilare
mihi videor. Nilne ergo visum hoc ab illo differt ? Nihil. Ulterius ne cum hoc dis-~
seram? Quemne ignem aut quale ferrum illi admoveam, ut mortui affectionem
habere se sentiat? Sentit et tamen sentire dissimulat. Mortuo etiam peior est».”

En este caso Pedro de Valenma incluye el texto griego, como es habitual
en la composicién de Academica®.

A continuacién Pedro de Valencia traduce al latin V, 1, 29-31 de las Pld-
ticas, aunque en este caso no afiade el texto griego®

Aliquando illo potius modo quam ullis rationibus vel argumentis redar-
guendos Academicos Stoici censent, quo, si cuiuspiam illorum servum esse
contingeret, usurum se dicit Epictetus:

% Bl Cap. V del lib. 1 de las Pldticas de Epicteto estd dedicado a exponer la doctrina contra-

ria a los Académicos en relacién con la teorfa del conocimiento.

Edicién de Plantino. Existe una traduccidn al castellano de J. Oroz, Pedro de Valencia.
Academica sive de indicio erga verum ex ipsis primis fontibus, Badajoz 1987, pp. 156-
159.

En el margen, Lib. I cap. 5. p. 64, Plantino.
En el margen, Lib. 2 cap. 20. p. 65 edicién Plantino

27

28
29
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Mamgque, ait, etiamsi millies quotidie sibi vapulandum foret, cum oleum afferre
et infundere herus inberet, allaturum se garum; cumque herus diceret: ‘quid hoc
est? nonne oleum dixi?” ‘Dixisti’, inquit, responderem: ‘sed a garo mihi olei
phantasia oblata est, dpolotd d8idkpiToc, 1. simillima et quae non discerne-
remmr ™,

In omnibus eodern se modo facturum dicit Epictetus, et sperat, si duo vel
tres €x comservis secum adversus herum conspirent, effecturum, ut aut sen-
temtiam muiaret Academicus aut ad suspendium adigeretur. Verum, o Epic-
tete, si wus ille herus me audiat, experiri oportebit, quis prior defatigatus
consilim mutaret, tune vapulando, an caedendo ille.

Epicieto ataca aqui uno de los puntos centrales de la filosofia de la Aca-
demia Nueva y Media, representada por Arcesilao y Camnéades, a saber, la
mezscién de la posibilidad del conocimiento.

+ . Fnabmente hemos de sefialar que en el Tratado acerca de los moriscos
tmmbién se cita al fildsofo estoico. En su relato de los hechos el filésofo
xiremefio da a la conversidn de los moriscos un caricter divino y sobrena-
mara, de modo que asi hace converger la utilidad piblica y el bien moral, la
poiitica v 1a religi6n, hasta el punto de que confunde la historia de la huma-
midad con la historia de la salvacién. Después de una cita de Demdstenes®
2n 12 gue se exhorta a la verdad y a la justicia en los hechos y en 1os nego-
cios de los hombres, Pedro de Valencia afiade una referencia a Epicteto®
persuadir del hecho de que lo mejor es que el hombre esté a bien con
Dios: « Como dice un filésofo: ‘en no consintiendo y estando en lo mismo
iz wnlidad y la religién, se pierde la religién, porque es contra la natural
comsiitacion y aplicacion del hombre abrazar y seguir lo que se entiende que
el estd mal.” Esto es tan llano como decir que no puede uno juntamente ser
politico, maquiavelista y cristiano.»> Estas palabras de Epicteto van dirigi-
das a aquellos que crefan que habfa que mantener a los moriscos por su uti-
hidad para la agricultura y otros menesteres, sin tener en cuenta el mal que
podian hacer a la unidad religiosa y, por consecuencia, a la propia monar-
quia.

Para finalizar este breve trabajo y como muestra de la investigacién

sobre los textos griegos manejados por el humanista Pedro de Valencia,

De este mismo pasaje en el Cap. II, De Arcesilao y 1a Academia Nueva, se reproduce la
expresibn, opoloTdTn kal d8idxpLTog, «parecidisima e indescirnible». En el margen
Epictetus Arriani 1ib. 2 cap. 20. p. 18 Plantino.

0L 2,26.

** En el margen se precisa Epict.Arriani lib.cap. No se especifica el libro ni el capitulo, lo
que concuerda con el hecho de que la cita no es literal, sino que parafrasea la idea del
autor griego con ideas tomadas de I, 27, 12y 13.

*  Tratado acerca de los moriscos de Espaiia, fol. 16v; cfr. Pedro de Valencia. Obras com-

pletas. TV, edicién de R. Gonzélez Cafial e H. B. Riesco Herndndez, Le6n 1999,
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podemos apuntar que nuestro autor tuvo a su alcance alguna de las dos edi-
ciones griegas que existian en la época. Seguramente contd con la edicion
griega de Ferando, Salamanca 1555, Epicteti philosophi Enchiridion.
Arriani Dedictis Epicteti libri quatuor, multo accuratis quam antea emern-
dati et excusi®, que reproduce la edicién de Trincavelli (Venecia 1535), la
princeps de las Disertaciones, conla de J. Schegk (Basilea 1554) y conlade
H. Wolf (Basilea 1560), con texto griego y latino ambas. No obstante, es
muy posible que se sirviera de algunas de las traducciones latinas que circu-
iaban entonces. El humanista de Zafra emple6 una edicidn que le permitiera
un facil acceso a los tratados que le interesaban para su argumentacion
filos6fica. Manejaba perfectamente el griego, como lo demuestran sus tra-
ducciones de Lisias, Deméstenes, Tucidides, Teofrasto, Dién de Prusa y San
Macario®. Dos de los textos citados por Epicteto en Academica estdn en
griego, con traduccién latina del propio Pedro de Valencia, mientras que en
un pasaje se inserta la versi6n latina sin el original griego. En los mérgenes
hay citas de la obra de Epicteto, algunas con precisién de capitulos, libros,
etc.

Si nos centramos ahora en la versién del manuscrito 11160 podemos
observar como Pedro de Valencia traduce en dos lugares siguiendo las
variantes marginales de la edicion griega de Salamanca de 1555, que corri-
gen y mejoran el sentido del texto:

~ Tt ¥ pnvite in marginem ynvitne (p. 447)

«no guarde la enemistad...» (fol. 73 v)
~ Tavtaxod * perd in marginem geoTd (p. 449)

«todo en todas partes esté leno de Enemigos...» (fol. 75r)

La traduccion de Pedro de Valencia busca la claridad y la fidelidad, de
modo que la doctrina del filésofo griego pierda lo menos posible al transla-
darse al castellano. Se cifie al maximo a la letra del texto. Hay pocas liber-
tades, es muy fiel al original, superando en algunos casos las versiones lati-
nas de la época. No hay anotaciones marginales, ni tachaduras n
correcciones, subrayados, transposiciones, inserciones, supleciones. S¢
trata de una copia posterior, de modo que ya se han eliminado en esta ditim:
mano todas esas referencias que hubieran sido de gran utilidad para el estu
dio de la forma de traducir del humanista zafrense. S6lo hay una anotacic
marginal (fol. 73 v), « Va mirando a una sentencia de Eurfpides ». En efectc

3 Elcap. § del libro IV ocupa las paginas 444-450.

% A. M. Martin Rodriguez, «La actividad traductora de Pedro de Valencia», en J. M. Nie:
(ed.), Humanismo y tradicion cldsica en Espafia y América, Le6n 2002, pp. 21-59.
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¢l pasaje tiene ecos del Cresfontes de Euripides®: « A este tal era razon jun-
tmmos todos y llorando por tantos males como estd caido, y no ni al que
mace, ni al gue muere, sino al que en vida perdi6 lo que era suyo ».

A continuacién haremos las observaciones y comentarios pertinentes
para poner de relieve las técticas de la traduccion de Pedro de Valencia en el
contexto del Renacimiento espafiol’’. Aunque sus versiones siguen de cerca
el texio griego, hay una serie de libertades que el autor se permite al tratar el
original dentro del particular contexto humanista del siglo XVI. Estas
wlibertades» son las gue describiremos de forma esquemadtica en el
sigmiente comentario, destacando las omisiones, las ampliaciones, las
reduccionses, los cambios sintdcticos y las modificaciones 1éxicas que se
ran sobre el texio base.

Junto al afdn de literalidad corre el de la claridad, que destaca sobre todo
#n ¢l recurso frecuentfsimo a adiciones que completan expresiones elipticas
& pooo claras del original, pero que el traductor considera necesario incluir.
En pomerosos casos la explicitacidn se consigue mediante dos o més siné-
s de un solo término griego: ZwkpdToug, 6¢ o pévovr avTOC
rrayob eEéduyey  pdyxnv, «Sécrates, el qual no solamente huyé
e, ¥ en todas partes de tener rencilla» (fol. 72 r), qui non ipse tan-
we pugnam effugit (Schegk), Wolf, por su parte, no traduce el tér-
wavTayol, qui non modo ipse a contentionibus abstinuit.

Pedro de Valencia en general suele ampliar el texto griego mediante dos
¢ més sindnimos, sobre uno del original, pata aclarar y explicitar mds, si
cabe, como es el caso de GOAL6c €oTiy, «es desdichado y que le va mal»
%ol 73 1), miser est en las dos versiones latinas consultadas, o Ta 8éypara
miTow, « su doctrina y sus opiniones» (fol. 73 v), decreta illius en Schegk
% Wolf,

En este método de ampliacion de original griego un caso interesante es
el de Tov duowkdy Suvdpewy, «las virtudes propias y naturales » (fol. 73 1),
nataralibus facultatibus (Schegk, y Wolf). A diferencia de las versiones lati-
nas 1z de Pedro de Valencia precisa més el vocablo griego ¢puoik@v al tradu-
cirlo por dos términos, que en este caso no son sinénimos, sino que explican
dentro de la propia filosofia de autor las caracteristicas de las Suvduerc, que
al ser «naturales» son, por tanto, « propias» del hombre. Lo natural es lo

expr}v yap NnRés ou)\koyov TrOLovuevovr; TOV ¢Uvm Bpreily elc 80’ epxe‘raL Kakd,
Tov 8 ab BavdvTa kal movey memavpévov xalpovTac evdnuolvTac éxkmépmeiy
8opov ((fr. 449 Nauck). El pasaje seguramente proceda de la Antologia de Estobeo, que
en su libro 1V, 52b, 42, recoge este texto de Euripides, sin citar la obra de procedencia.
Para un estudio completo y detallado nos remitimos al volumen correspondiente que se
esté elaborando dentro de la edicién de Pedro de Valencia. Obras completas de la colec-
cién « Humanistas espafioles » de 1a Universidad de Ledn.
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propio del hombre, es éste un principio, como ya hemos indicado, de ia filo-
sofia estoica y cinica.

El término ¢voLc es vertido de una forma particular también en la expre-
sién kaTd dloww €xovta, «se gobierne conforme a razén» (fol. 72 1), ut
naturae praescriptum (Schegk), secundum naturam (Wolf). El traducir
diaLe por «razén», en lugar de por «naturaleza», no hay que entenderlo
como un error del traductor, sino como una precisién més, la razén es lo mas
natural del hombre™®,

El uso de los paréntesis es otra de las formas utilizadas por Pedro de
Valencia para aclarar y precisar el texto griego: ToiTo 8 éuov €pyov éoTi
esto si es mi oficio, y estd a mi cargo (sentir de las cosas, y elegir conforme
a razon) (fol. 75 v), Hoc vero deum munus est (Schegk), Aliud vero deum
esse opus (Wolf).

Incluso hay afiadido innecesarios para la comprensién del texto, 008¢
p0O¢ TOV dvBpwtov 1) ple é€apkel kal ol ddBaipol, «ipara ser hombre
el tener nariz, ojos, y los demas miembros» (fol. 74 1), Neque igitur ad
hominem constituendum nasus satis est, et oculi (Schegk), Quamobrem ut
homo dicatur quispiam, satis non est, Nahum et oculos habere (Wolf).

Hay también ejemplos contrarios, pocos, en los que se omite la traduc-
ci6én de alguno de los términos griegos: ovxi pa Ala, «y no ni al...» (fol.
73 v), Non ita me dii ament is en la version de Schegk, mientras que Wolf
también omite esta expresion, que no por una parte no supone nada esencial
para el texto, y por otra se trata de una stplica a una divinidad pagana, que
no parece muy procedente en un contexto cristiano.

Algo similar ocurre con fjyelofat moréptov, €ém{Boviov, kdv d8eidoc,
«tenerlo por enemigo, aunque sea hermano» (fol. 75 1), hostis iudiceretur,
et insidiator, sive frater (Schegk), iudicare solemos hostem, insidiatorem,
etiamsi frater sit (Wolf), donde ém{Boulov es practicamente un sinénimo de
TONEpLLOV,

Pedro de Valencia cuida en su traduccién hasta los diminutivos: T
ayptdiov kai TO olkidiov, «la Torrecilla y la Casilla» (fol. 73 v), non
angelli, non domunculae (Schegk), ut agrum, domum (Wolf).

Interesante es también la forma traducir el término griego mpoalpeoic.
Pedro de Valencia lo vierte en tres casos mediante dos vocablos castellanos,
«entendimiento y albedrio» (fol. 74 1), «razén y albedrio» (fol. 73 1),
«entendimiento y voluntad » (fol. 75 1), voluntas en Schegk y arbitrium en
Wolf. En la versién de el Brocense leemos «prop6sito »”, «buen propé-

% Cfr. Bpict. Ench. 11 1, V1y las reflexiones sobre el hecho de que la naturaleza del hombre

es racional.
¥ Cap. VIL, p. 130, y Cap. XXIX, p. 175 (ed. de Gémez Canseco).
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ilo- , 0 «buen intento»*'. El concepto de mpoalpeoie, como ya hemos
ST aﬁa, es fundamental en Epicteto, si bien su complejidad realmente per-
ire- mite miltiples interpretaciones v fraducciones, como «voluntad»,
, ut sconsejo », « facultad de juzgar y de querer » o «libre albedrio »*. Segiin los
lcir estoicos ia perfeccidn se logra viviendo conforme a la naturaleza, y como lo
1lo propio del hombre, de su naturaleza, es ser racional, por ello «vive
148 segfin al nanwaleza» equivale a2 «sé libre, obedeciendo s6lo a la razdn».
Pedro de Valencia en su traduccidn recoge muy bien esta idea, pues
de peoic es tznto «libemadw. «eleccibn», como «entendimiento y
ne L elepcydn del =xto de las Pldricas de Epicteto para hacer una version
am riginal gricgo parece transcender la funcién didéctica
mente literariz goe predomina en otros de los textos
8¢ Pedro de Valencia El contenido estoico del autor griego
e

e raduccion demuestra que Pedro de Valencia es
2 ver un Hildsofo, como ha quedado se ha constatado yaen
£r: 2 versidn de Didn de Prusa. Bl texto, « Discurso fun-
% Epscisto de Arriano, sobre los que pretenden vivir con quie-

i)

=z Pedro de Valencia, es un hito importante en el contexto de
: ydeas estoicas en el Humanismo espafiol de los siglos XVIy
se una aportacion para el estudio de la préctica de la traduc-
cia de Epicteto en el Humanismo espafiol, en el que conta-
e oom s versiones del Enchiridion pero ninguna de las Pldticas. Los
etimewmios aqui comentados sefialan a Pedro de Valencia como un repre-
senEmiE de la corriente de pensamiento estoica en el Humanismo, que bebe

rectamente de la Estoa tardia, cuyos principales representantes son Epic-
o, Sénsca ¥ Marco Aurelio.
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#  Cap. XII, p. 139, y Cap. XV, p. 147.
re = Cap. X1, p. 139.

“  Ch. H. Kahn, «Discovering the Hill from Aristotle to August», en J. M. Dillon y A. A.
Lomg (eds.), The Question of Eclecticism, Berkeley 1988, pp. 234-260.




