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Resumen

El efecto de la trashumancia ha sido muy importante para el mantenimiento de los rasgos dialectales en la
actual provincia de Salamanca. Los viajes peridédicos de los pastores, desde la montafa de Ledn a las sierras
del sur de esta provincia, supusieron un efecto continuador en el habla desde los primeros tiempos de los
asentamientos medievales de colonos. Estos rasgos siguieron bastante presentes hasta la llegada de las
comunicaciones de masas.
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Abstract

The effect of transhumance has been very important for the maintenance of dialectal traits in the current
province of Salamanca. The periodic journeys of the shepherds, from the mountains of Le6n to the moun-
tains south of Salamanca, had a continuing effect on speech since the early days of the medieval colonist
settlements. These traits remained quite present until the advent of mass communications.
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1. INTRODUCCION

El oficio del pastoreo fue una de las formas de vida caracteristicas de las
civilizaciones asentadas en el territorio de las actuales provincias de Leén, Zamora y
Salamanca, y sigui6 vigente en sus desplazamientos con el inicio de la repoblacion en
el siglo XII. Antes de entrar en una organizacion regulada, en aspectos como el cobro
de impuestos o el paso por las poblaciones pertenecientes a sefiorios, la trashumancia
desde la montafia leonesa a la dehesa salmantina primero, y después a la penillanura
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extremefia, sirvi6 para llevar a través de la Via de la Plata un buen conjunto de rasgos
dialectales similares, y también manifestaciones de literatura oral.

En el primer caso, es sabida la proliferaciéon de hablas del tronco astur-leonés
en el sur del medieval reino de Ledn, en una zona considerada como tierra de nadie
hasta el decaimiento del poderio musulman en la peninsula ibérica. Los musulmanes
dejaron abundantes testimonios de su presencia en la vertiente cacerefia de las sierras
del sistema Central, en cambio en la actual Salamanca la labor de los senorios, cuando
estos estuvieron organizados, fue dotar de buenos pastos en las laderas de montafias
emblematicas como el Jalama, y los pastores llegaban hasta alli bien por la ruta de la
Via de la Plata, desde Zamora, o bien por una desviacién en la Via Dalmacia, pasando
por Ledesma y hacia el Campo Charro en Salamanca, interndndose en las tierras de
Ciudad Rodrigo y después en la sierra de Gata. El uso de las hablas del tronco astur-
leonés fue muy abundante hasta la llegada de la oficialidad en los documentos de
habla castellana. No obstante, como es sabido los dialectalismos se mantuvieron en
algunas zonas de montafia, tanto en Salamanca como en Caceres, porque eran zonas
alejadas de los grandes centros de comunicacién. Fueron dialectalismos como el cierre
de las vocales medias, o incluso un conservadurismo pleno en la conservacion de las
sibilantes medievales.

Por su parte el oficio del pastoreo influy6 en el conocimiento de una literatura
llegada desde el norte. Al hablar de literatura popular debemos distinguir entre la lirica
y la narrativa, conteniendo el segundo género las coplas populares, los romances, las
coplas arromanzadas y las leyendas flotantes en el ambiente, aunque cada uno de
estos subgéneros también tenia puntos en comun con la lirica popular. Hay motivos
similares encontrados en Le6n y en Salamanca en la actualidad, con un rastreo del
folclore autéctono, y podemos hablar también de la tradicién legendaria carolingia,
compartida en algtn caso en localizaciones nortefias y surefias. La tradicion oral
siempre se ha extendido por las vias de comunicacién, en gran medida utilizadas por
el peregrinaje y por el pastoreo. La ganaderia de la Edad del Hierro usé6 estas vias
naturales para desarrollar el oficio, y después las civilizaciones romana y visigoda
aprovecharon esta primera toma de contacto con la naturaleza, hasta llegar a la época
de la repoblacion.

La red de cafiadas, cordeles y veredas era muy extensa, adquiriendo
denominacién con la llegada de la Mesta (1273), con un avance hacia la fisionomia
actual provocada por los apartaderos para el descanso periddico. Los pastores, en
este movimiento para llevar a cabo la invernada una vez al afio, usaban la cafiada
Real Leonesa Occidental, o bien la cafiada Real Leonesa Oriental si el origen de su
asentamiento del ganado —ovino o vacuno, principalmente—, era la regién de la
montafia de Riafio y Mampodre, en Leén. Usaban después la cafiada Real de la Via
de la Plata, aunque con muchas ramificaciones, y al llegar a la actual provincia de
Salamanca se dirigian hacia el oriente o hacia el occidente, por la Via Dalmacia y la
cafiada Real de Extremadura, flanqueando el sistema Central o quedandose en las
faldas de la sierra.
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La canada Real de Extremadura no pasaba de forma oficial por el cacereno
puerto de Perales, como ocurre en la actualidad y siendo la ruta en apariencia con
menor dificultad. Habia muchas ramificaciones en la época del florecimiento de la
Mesta, y los pastores buscaban puertos de montafia variables, entre los cuales es
posible citar el puerto de Santa Clara o el puerto Viejo, entre Salamanca y la provincia
extremefia, siempre teniendo en cuenta que los viajes hacia Caceres se intensificaron
con el abandono de la vertiente surefia por parte de los musulmanes.

Ademas delas rutas hacia la sierra de Francia y la sierra de Béjar, con su continuacién
hacia el descenso en la penillanura extremefia, el traslado por la sierra de Francia gané
muchos adeptos, buscando el camino de Tamames y Sotoserrano para llegar a Las Hurdes
altas, desde la provincia actual de Salamanca. Este paseo estaba muy frecuentado por los
eremitas en la Edad Media tardia, ademaés de por los pastores y los peregrinos del Camino
de Santiago a partir del siglo XIII, en su variante procedente del sur. Ese ambiente fue el
previo a la vida monacal organizada, alli los pastores participaban de un universo que
empezaba a ser exclusivo de leyendas y coplas con la caracteristica de la falta de fijacién
académica, y con muchas versiones. Los pastores fueron portadores de ese significado de
unién con la naturaleza por parte de los hombres ilustres llegados hasta aqui desde los
nucleos urbanos, en la basqueda de una unién con la creaciéon perdida en los tiempos de
los pueblos celtas anteriores al Imperio romano, siendo ellos continuadores de la misma
forma de vida. Ademas de la expansion de las leyendas, creencias paganas y coplas,
expandian también la lengua llegada desde el norte.

La realeza de los altimos siglos de la Edad Media, y las casas nobiliarias con
sefiorios a su cargo, tenfan como objetivo la fijacién de la poblacién en las laderas,
con el problema de que el pastoreo en las laderas del sistema Central no se quedaba
en un sitio fijo (Domené Sanchez, 2008: 84), y las regiones de sierra eran consideradas
un lugar inhéspito, comenzando con el universo de tépicos y la divisién entre dos
mundos remotos entre si, el campo y la ciudad, siendo dificil imaginarse un lugar
asentado desde estos confines.

El nomadismo fue una constante en el mundo del campesinado medieval, por
no tener una residencia fija (Hernandez Paniagua, 2018: 45). Las cabezas de ganado
ovino o vacuno pertenecian a las casas nobiliarias de los sefiorios, a las 6rdenes
militares o a los monasterios, pero los pastores y los peones de las fincas, ya en tiempos
maés recientes, compartian la condiciéon de no tener un arraigo especial por quedarse
en un sitio. Incluso en el oeste de Zamora y Salamanca los pastores podian pasar al
reino vecino de Portugal y al revés, sin tener conciencia de la tierra. La trasterminancia
también se practicé de forma amplia, en busca de los pastos de montafia o de valle, y
eso ocasioné un entendimiento comun, también en la forma de hablar. Habia grandes
diferencias entre las comarcas.

Las poblaciones salmantinas como Ciudad Rodrigo o Salamanca, y las cacerefias
como Coria o Plasencia, redactaban los documentos de paso del ganado ovino por las
ciudades en castellano, de forma que los leonesismos se convirtieron en patrimonio de
las personas sin una tendencia al asentamiento poblacional. Esto ayud¢ de alguna forma
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ala conservacion de la lengua astur-leonesa gracias a los viajes de la trashumancia, y al
contacto con los pobladores por parte de pastores llegados de forma periddica desde el
norte, o de paso hacia Extremadura, pero después los leonesismos se refugiaron en su
esfera cuando los medios de comunicaciéon de masas impulsaron el uso del castellano.
Como hemos dicho, la poblacién fijada recibié una falta de consideraciéon cultural
por emplear su variedad. Una de las razones tiene que ver con que las hablas del sur
de Salamanca han presentado siempre muchas vacilaciones, en la fonologia y en las
escasas versiones escritas, y han compartido rasgos y léxico con el gallego-portugués,
en lo que se refiere al occidente.

2. REFLEJO DEL PASTOREO EN LA LITERATURA CULTA

Desde siempre la literatura por escrito ha recibido el influjo de los mundos
populares, apreciando la necesidad de una transcripcion mas o menos imitativa
del arte surgido de la espontaneidad. El teatro de la segunda parte del siglo XV
recibi6 esta tendencia estética de reflejar la forma de hablar de los pastores como un
placer consuetudinario y alejado de los centros de poder cultural de la época, como
Salamanca o Alcala de Henares. Estos autores teatrales identificaron formas de hablar
llenas de leonesismos, en comarcas del oeste de las provincias de Zamora y Salamanca.
Juan del Encina realizé una sintesis entre el habla de los tltimos tiempos de la Edad
Media, considerada como arcaizante desde el punto de vista de los centros de poder,
y el refinamiento de las églogas del teatro italiano (Lépez Morales, 2010: 23). La
preocupacion de Lucas Fernandez por el dialecto fue descubierta por Menéndez Pidal,
a principios del siglo XX (Zamora Vicente y Canellada Llavona, 1973).

La tendencia pastoril consiguié un gran éxito en los Siglos de Oro en los tres
géneros. Encontramos una preocupacién por incluir a la naturaleza en las obras de
arte como un personaje mas, con su espiritualidad y en una adaptaciéon desde la
contemplacién de los fenémenos naturales en consonancia con el ser humano —una
vision clasica de los pueblos prerromanos —, en la aclimatacion hacia el neoplatonismo
como reflejo del paso desde la Edad Antigua hasta la Edad Media. En el teatro pastoril,
pero también en los otros géneros, los pastores hablan con leonesismos porque su rasgo
itinerante se convirtié en la norma en estas comarcas. La visién del oficio estaba muy
idealizada a pesar de los leonesismos tenidos por rtsticos, pero por seguir una moda
de gran éxito en Italia, y después en la Corona de Castilla (Castillo Martinez, 2008: 2).
Juan del Encina y Lucas Ferndndez, aunque eran conscientes de la falta de prestigio
sustancial a las hablas leonesas en el siglo XV, buceaban en las comarcas apartadas de
la vida urbana y donde las nuevas corrientes llegaban, porque el pastoreo sobresalia
como elemento de un idealismo nostalgico cercano a las miras de los clasicos.

Juan del Encina conocia la tradicion del teatro pastoril, pero observamos
una linea de continuidad entre el mundo clasico y su mantenimiento, en una época
prerrenacentista con incipientes guifios al mundo antiguo. Nos referimos al sentimiento
pastoril de humildad, hallado en la estética bucdlica de Virgilio (Jord4, 2015: 160). En ese
periodo del siglo XV, se vivié una aclimatacién de los usos propios de las pastoradas en
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el entorno sefiorial, habida cuenta de que Juan del Encina conocia los artificios musicales
para servir de ornamento y complementar a la estética tomada de las pastoradas. Sobre
todo entendemos que la humildad iba en consonancia con el desarrollo de la musica en
las celebraciones litargicas. Fue debido a que los responsables quisieron siempre dotar
al teatro prerrenacentista de una vertiente popular, lograda gracias a los tamborileros,
antepasados de los mas recientes y portadores de leyendas, y también uniendo a esto el
matiz del esplendor en los musicos menestriles. Estos tiltimos aportaban el componente
mas ligado al artificio necesario para que la capital de una didcesis pudiera considerarse
rica, o con personalidad propia. Los tamborileros, y los actores, llevaban muchos usos
dialectales. Hay que decir que habia una tradicién de representar pastoradas en el oeste
de Zamora y en Leén, aunque no se limitaba a esos lugares (Trapero Trapero, 2008).

En el teatro del siglo XV, vinculado a las iglesias y asociado a obras de Juan
del Encina y Lucas Fernandez, se produjo una asociacién entre las influencias cultas
y las tradicionales, con un componente no necesariamente religioso. En la diocesis
de Ciudad Rodrigo también se da esa preocupacion por dotar a las celebraciones
religiosas de menestriles, tamborileros y el elemento pastoril en églogas y loas para
las fiestas de renombre. Los tamborileros habian nacido del sustrato popular, pasando
por la literatura oral de los juglares hasta terminar en esta aclimataciéon oficiosa en
las altas esferas. La iglesia contaba con instrumentos con mas o menos recorrido en
la iglesia, como es el caso de las citadas trompetas de los menestriles, o de los orlos.
Se da la circunstancia de que este sustrato con una base en el pueblo, no se considerd
de escaso valor. Al contrario, era un motivo de prestigio el hecho de contar con esa
mezcla, porque el esplendor también procedia del fervor no emparentado siempre con
las autoridades, aunque ellas también se presentaban en las fiestas. Los musicos, no
solo Juan del Encina y Lucas Fernandez, sino todos los aprendices, fueron conocedores
de esta doble vertiente. Queremos decir con esto que el contenido lingtiistico y temético
del asunto pastoril, se veia con buena acogida a pesar de la disparidad.

Desde el siglo XV se vivié un distanciamiento con la ciudad, en las formas de
hablar y en la mentalidad, pero algunos intelectuales y creadores de arte miraron con
nostalgia a esos ambientes, sobre todo porque el teatro es un espectdculo con miras
hacia el puablico. Salamanca cambié mucho en este periodo, aunque el mercado seguia
teniendo presencia de pastores llegados desde el norte, con el uso de ese dialecto que
empezaba a resultar extrafio a los ojos del refinamiento. Sin embargo, no es verdad que
se viera como una variedad tosca, o comica. Precisamente por la necesidad de incluir
a la doble vertiente, y el lujo estribaba también en eso. Podemos poner el ejemplo
de Monsagro: fue a fines de la Edad Media una poblacién muy aislada, de pastores
y comerciantes de caucho, resina y miel. Sin embargo, tenia un gran prestigio en
Salamanca, debido a que su fiesta contaba con una procesion provista de palio, y esto
se traducia en una gran distincién, a pesar de que estuviera muy lejos de las didcesis.
El esplendor radicaba en aglutinar las dos corrientes.

Los autores bebieron mucho de esa lengua franca de los pastores, con tintes de
jerga profesional, asociada a los mercados y a los recorridos. Sobre todo, porque el espiritu
del mercado de la capital de Salamanca obedecia a un reflejo de la disparidad de las idas
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y venidas en el campo. Habia un espiritu de indefinicién geografica en las cercanias de
la frontera con el reino de Portugal, y en la identidad propia de las ferias de ganado.
En el mercado de Salamanca se escuchaban romances o coplas arromanzadas, y los
pastores expresaban el sentimiento amoroso con la misma filiacién de la lirica tradicional
anterior. El dialecto funcionaba en ese caso como un conjunto de retazos hermético ante
el advenimiento del esplendor de Salamanca, ciudad guia del castellano. Funcioné como
una koiné en el inmenso ambiente de los mercaderes, relegados a una posicién ajena a ese
refinamiento. Ocurri6 que los autores elevaron esta jerga al plano de la fabulacion.

La zona comercial de Salamanca se situaba en la zona de la poblacién donde
ahora estéd la plaza Mayor y los recintos aledafios. Alli, la inspiraciéon de los autores
cultos se unié a la corriente de preocupaciéon por las cancioncillas populares, muy
en boga en el siglo XV, por ejemplo al hablar de las serranillas tomadas de la boca de
los pastores. El Marqués de Santillana también bebi6 de ese ambiente, y en este caso
con una tematica de encuentros idealizados con vaqueras. Toda esa materia sirvi6 de
argumento al género del teatro.

2.1. Elementos dialectales en el teatro de Juan del Encina y Lucas Ferndndez

Enla Farsa o cuasi comedia hecha por Lucas Fernandez, nos encontramos con muchos
arcaismos, y esto es una constante que debi6 darse en ese clima de mantenimiento de
usos ajenos al castellano triunfador en el siglo XV: la mezcla entre los arcaismos y los
rasgos mas ligados a la tierra, en relacion al dialecto astur-leonés. Hay una abundante
palatizacién, como en llacerado o fiunca. El vocabulario de esta obra nos ensefia ejemplos
como debrocado, ademas del vocablo sustancial zagal, tan ligado al pastoreo. Debrocar
se empled, en ejemplos recogidos del siglo XX; en Asturias, Le6n, Salamanca y Las
Hurdes, y en la obra tiene un significado metaférico ligado al abatimiento. Coincide
con el &rea de influencia de la trashumancia. También bocezar, en el sentido de bostezar
(Le Men Loyer, 1996: 66).

EnJuan del Encina, hay una palatizacién de fonemas como /1/ o0 /n/, en posiciéon
inicial. Se da por ejemplo en el Aucto del Repelon, en casos como 7io o como llabrancia.

Los leonesismos no se emplean con un propdsito comico, porque los pastores
argumentan sentimientos nobles, salvo en los autos en los que ha sido mas relevante
esa faceta. Mas bien hay un propésito de querer poner de manifiesto la ternura en ese
rincon ficticio, con un lenguaje apartado de lo convencional. Los autores cultos no
distinguian unos parametros geograficos, solo se interesaron por unas particularidades
procedentes de una parcela mitica desde el punto de vista urbano, de alguna forma
(Encina, 1893).

Hay otras cuestiones de interés. No se encuentran formas de /e/ y /o/ breves
latinas sin diptongo, algo que si podia verse en un estadio del dialecto primitivo,
contando con una vacilacién, y esto nos hace pensar en que la recogida de fenémenos
fue contemporénea, y también espontanea. Por otro lado, aparece el pronombre vos, de
bastante vitalidad medieval en las comarcas referidas.
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Encontramos la curiosidad de la voz zagalito, en una égloga representada en
Navidad. Ademas de emplearse esta palabra como vehiculo desde la lengua arabe
hasta el castellano, hay un componente de emotividad, relacionado con el empleo
de los sufijos diminutivos, con gran vitalidad histérica en las comarcas del oeste de
Zamora, y también en Leén. Ademads de ello, la asociacion de zagalito con el verbo
trovar da cuenta de ese esfuerzo de equiparacion entre la nobleza del arte y la inocencia
del oficio. Los ejemplos léxicos son muy abundantes, como serioranza.

Hay un detalle de interés, y es que el dialecto astur-leonés sirvié como puente
entre las variedades occidentales de la peninsula ibérica, hasta llegar a la aclimatacion
castellana. Algunas palabras se empleaban como leonesismos en la época, procedentes
del gallego-portugués, y después se extinguieron en la zona de Le6n y Extremadura.
Es el caso del participio namorado, en una de las églogas sin titulo.

Siguiendo con esto, el nivel del 1éxico presenta mas leonesismos en los textos de
Juan del Encina, teniendo los de Lucas Ferndndez mas mezcla con palabras arcaicas.
Hay que decir que los leonesismos no solo se encontraban en el teatro, sino también en
cronicas medievales y novelas de caballerias contemporaneas, aunque se produjo un
desuso a partir de esta fecha. Hablamos de copias, no solo de obras. La copia impresa
tijo el idioma, por eso es un gran mérito que los titulos de Juan del Encina y Lucas
Fernédndez quisieran conservar los dialectalismos.

3. LAS LENGUAS Y EL FOLCLORE POPULAR DE LA TRASHUMANCIA

Desde siempre la expansion de las lenguas ha ido de forma paralela a la
cultura del pueblo que las habla. Esta cultura no es tnica, es también el producto
de las interacciones de ese pueblo con sus influencias, y la expansiéon de todo ese
conglomerado ha tenido lugar gracias a los viajes por motivos culturales, militares
o de mercadeo. Hablamos aqui de lirica y de narrativa, también de teatro popular
como hemos visto en el capitulo previo. La poblacion de las aldeas de Le6n, Zamora o
Salamanca, tuvo una inclinacién por realizar representaciones populares. El entorno de
los pastores en las ferias de ganado de Salamanca, y en los intercambios de productos
de uso comun, supuso la adquisicion de estos ritos populares.

Nos fijamos en la pastorada teatral de Ledesma, porque en este acto de carécter
teatral hay un uso del fuego repetido en otros lugares, y con guifios a los ancestros. El
culto al fuego forma parte de la aclimatacion de los pequefios ganaderos a la pertenencia
a un equilibrio natural, como ejemplo de las creencias de los pueblos previos a la
llegada del Imperio romano. Suponemos que estas creencias han pasado gracias a
uno de los oficios mds ancestrales y atemporales. Los ritos con el acompafiamiento
del fuego estaban unidos al pastoreo y a las fiestas religiosas de renombre, y hemos
visto la evolucién de los ritos paganos hacia una cristianizacién, aunque este oficio
sigue siendo el principal protagonista (Rua Aller, 2009). Ademas de ello en la localidad
serragatina de Pefiaparda hay una celebraciéon de quintos en el dia de San Sebastidn
con la participacién de una hoguera purificadora.
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En este sentido, la linea de continuidad entre los antiguos ganaderos de la
Edad del Hierro, y los pastores medievales, tuvo una relacién en las representaciones
populares medievales, aunque es imposible saber como hablaban los actores. Solo
conocemos la influencia en el teatro mas organizado, como hemos visto en el capitulo
previo. El uso del fuego, en lugares como Pefiaparda o Ledesma, nos da a entender
que este elemento era muy usado en los lugares atravesados por rutas de pastores,
siguiendo con la costumbre ancestral del uso de los elementos para purificar. Tenemos
en cuenta la relacién del ser humano con la naturaleza, segtin las creencias de la Edad
del Hierro. Por otro lado, aunque tampoco se puede probar, los autores teatrales de
Salamanca conocian la existencia de un teatro popular medieval, y con seguridad
recibieron su influencia en el lenguaje.

Nos encontramos con la curiosidad de que en Ledesma hay una leyenda que
dice que los pastores participantes en el nacimiento navidefio del Evangelio estan
enterrados alli, en la iglesia de San Fernando. El fuego y las leyendas son diferentes
formas de sacralizar un emplazamiento, y también el teatro lo era, en la época antigua y
medieval. La ruta de Ledesma, el Campo Charro y después la sierra de Gata, la hemos
descrito como una ruta de pastores ancestral, desde los confines del oficio (Puerto
Hernandez, 2018: 407).

Hablamos ahora del género de la narrativa popular. Los pastores y los artistas
se inspiraban en las leyendas, tanto reales como imaginarias. Las coplas de pastores
exportaban una narrativa sobre hechos noticiosos, y pueden recogerse versiones
similares de un mismo suceso (Diaz Gragera, 2020: 14). Muchas de estas composiciones
estdn a caballo entre la narrativa y la lirica, hablan en su mayoria sobre el oficio y las
vicisitudes de la vida en la montafa y en las cafiadas. En el siglo XIX el oficio de pastor
adquirié6 una dimensién unida a la atemporalidad caracteristica presentada en los
cancioneros, sobre todo cuando se inici6 una corriente de preocupacion por el folclore
tradicional y por la recopilacion.

En esta cultura popular los pastores hacian una labor de acompafiantes de los
mausicos de pliegos de cordel, estos tiltimos acompafiados por una guitarra o bien por
una gaita y un tamboril. Esto se dio a conocer sobre todo en el siglo XIX, cuando
los musicos tradicionales acudieron a las ciudades para mostrar su trabajo en las
fiestas, ante la aclamacién popular. Los pastores no tenfan vocacién en su mayoria
de artistas, en su recorrido de Leén a Salamanca o en los desplazamientos cortos,
pero la expansion de los hechos por la palabra era muy importante, y los artistas se
nutrieron en gran medida de estos rabadanes encontrados en fincas durante el siglo
XIX. Ellos tenian una memoria muy alargada, como producto de la dilatacion de los
tiempos historicos a través de los siglos. Los pastores conocian hechos ocurridos en los
pueblos, tenidos en el ambiente de los presentes, y estos hechos eran trasladados de
boca en boca hacia otros lugares, expandiendo una leyenda popular. La vida anterior
a la industrializacion —en el mundo del campo de una llegada muy tardia—, tenia
visos de parecerse a una época llena de peligros. Los viajes se hacian con montura y
andando en un poblamiento sometido a una equiparacion obligada con la naturaleza,
a veces salvaje, y esto daba lugar a muchas anécdotas mas o menos serias.
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La Via de la Plata siempre tuvo un intenso intercambio de tradiciones de cultura
popular, en forma de coplas o de materia para esas coplas con leyendas y motivos
populares (Manzano, 1992). Entendemos este hecho como una constante desde la
calzada primitiva puesta en marcha por los desplazamientos en la Edad del Hierro,
también con los pastores como protagonistas. Se une el hecho de que la montafia
leonesa y la montafia salmantina, en la actualidad, ofrecen todavia hoy en dia un
aspecto inhospito y solitario en algunas latitudes, por las circunstancias histéricas, y
esto dio lugar a una repeticiéon de coplas para acometer una respuesta artistica a un
estilo de vida desprovisto del arraigo. Por eso se dan motivos parecidos en el recorrido
de la Via de la Plata.

Los refranes del mundo rural, concernientes al oficio, se repiten en lugares muy
dispares. Nos fijamos por ejemplo en el refran reunion de pastores, oveja muerta (Iglesias
Ovejero, 1993). Tenia mucha difusién en la region de la sierra de Gata salmantina,
también en Asturias, Ledn y otros lugares, hasta que por fin el refran pasé a ser usado
a nivel general. Los informantes ofrecian rasgos leoneses como el cierre de las vocales
medias y atonas, en una mezcla con rasgos del portugués.

También puede verse una relacion entre el norte y el sur del territorio medieval
leonés gracias a las leyendas. No solo corrian de boca en boca de los pastores las
coplas, sino también las habladurias sobre hechos que, gracias al correr del tiempo
y del espacio, terminaban siendo considerados como legendarios. Un ejemplo es la
vinculacion del ciervo con apariciones de la Virgen Maria, como elemento anunciador,
lo que dio lugar al nombre de Villar de Ciervo en una leyenda sobre la pérdida y el
hallazgo de la princesa Isabel en este paraje del Campo de Argafidn salmantino. El
ciervo es un animal muy simboélico en muchas civilizaciones anteriores a la llegada del
cristianismo, lo era también en zonas de la montafia leonesa.

En este sentido la materia carolingia lleg6 pronto a Leén, redactandose
documentos que prueban la preocupaciéon en el ambiente nobiliario por la épica de
los francos desde el siglo X (Bautista Pérez, 2011: 52). Se da la circunstancia de ser
la sierra de Francia, ademas de un lugar de paso de eremitas, pastores y peregrinos,
una ruta de leyendas de tipo carolingio. Nos referimos al frecuentado camino
desde Las Hurdes hasta Sotoserrano, discurriendo después por Linares de Riofrio y
Tamames, hacia Salamanca. Habia versiones en este camino con una interpretacion
peculiar de la Chanson de Roland, con la participaciéon de Bernardo del Carpio. Los
leonesismos son muy frecuentes en la sierra de Francia, y la trashumancia en esta
region no estaba protagonizada solo por los pastores de ganado, sino por la apicultura
y el desplazamiento de productos para subsistencia procedentes de Las Hurdes. Esto
ocurria no solo en el camino de Sotoserrano, sino en el ascenso hacia la sierra de Francia
occidental, hacia tierras de Ciudad Rodrigo, y nos hemos encontrado con que el agua,
tomando la referencia del rio Cea o de la fuente de las cercanias de Tamames, es un
elemento catalizador (Sanchez, 2016: 47).

Estas poblaciones, como Monsagro, tuvieron siempre una mayor personalidad,
por no tener una referencia en kiloémetros, y la acumulacién de leonesismos viene dada
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en su caso por los primeros tiempos de la repoblaciéon, en el siglo XII. Comparten
el conservadurismo con rasgos surefios como la aspiracion de la <-s> implosiva, y
tenemos en cuenta que se ha dado una mezcla de rasgos astur-leoneses, y surefios, en
algunas zonas de la meseta Norte.

En esta organizacion de la vida monacal y de los sefiorios, durante la Edad Media
tardia, los pastores eran vistos como humildes por no tener tierras y estar al servicio
de otras personas, pero sus formas de hablar se recibian con bastante consideracién en
la sierra. No era tan importante aqui el fendmeno de una ruralizacién para ser vista
con humildad por el pablico urbano. La vida pretendida por los monjes y eremitas
instalados en la sierra coincidia con el espiritu némada de los pastores, ademés por
haber participado en el Evangelio. Este hecho hizo que pudieran ser muy respetados
como portadores de las leyendas traidas desde el norte, y también fue respetada y en
parte compartida su forma de hablar.

Los pastores a veces no eran solo portadores de rasgos dialectales o motivos
para la creacién artistica. Intervenian también en las fiestas y celebraciones, sobre todo
en fechas de referencia como la Navidad y otras festividades, como San Antén o San
Sebastian. Sucedia cuando se vestian de gala con trajes de postin guardados por la
familia para fines exclusivos, y acudian a las cabeceras de comarca para cantar las
coplas o contar anécdotas disfrutando de la compafiia de las clases humildes en los
arrabales de las ciudades. Los pastores de Le6n usaban el pandero cuadrado, fabricado
con pieles en su mayoria de oveja, también de cabra, en zonas como Laciana o Babia.
Este instrumento se expandi6 hacia el sur gracias a los viajes, pudiéndolo encontrar
en la localidad salmantina de Pefiaparda, en la sierra de Gata. Junto con el uso del
pandero cuadrado se empleaba también la lengua.

Las leyendas se originaron en tiempos medievales, y dieron lugar a romances,
coplas de pastores y coplas arromanzadas. Tanto en Leén como en Salamanca hay
muchas creencias sobre hadas que habitaban las fuentes, y se han transmitido mediante
coplas, o con simpleza mediante el recurso oral de la conversacion. En esa oralidad se
ha perdido también el componente mitico, haciendo pasar a la escena por natural.

Tenemos en cuenta que los motivos nutrientes de las coplas, romances o
coplas arromanzadas no deben entenderse como tnicos en su origen. Al contrario,
los artistas van recibiendo influencias provenientes de la tradicién de los campesinos
y los pastores, hasta que un hecho se vuelve con la fama suficiente para sacar una
copla, aunque este hecho se base en algo tan simple como el trasiego de los pastores en
un momento determinado, y a la vez cargado de belleza por las atribuciones miticas
dadas a la sierra. Por eso la forma de hablar de este lugar tenia condiciones apropiadas
para una fijacién idiomatica variable, en funcién de las llegadas de los viajes anuales.
Los medios de comunicacion llegaron con fuerza, pero las oleadas de la trashumancia
siguieron durante siglos con la misma forma de hablar.

En este sentido, las coplas de los pastores se tornan en el género de la lirica
cuando expresan sentimientos de partida, o de llegada. La copla popular Ya se van los
pastores denota un sentimiento de pertenencia por parte de los observadores inocentes
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de esa forma de vida, y por eso lo llamamos lirica. Ademas, porque el ciclo de la
trashumancia interviene en la organizacioén de las zagalas de la tierra, aportando épica.
La copla se cant6 en lugares muy variados de las dos mesetas, tomando una direcciéon
de norte a sur, con un léxico distinto en cada versién, adaptado a las convenciones
locales.

En esta corriente de recuperacion del folclore, en el siglo XIX y en la primera
parte del XX, aparecen nombres como Mariano Dominguez Berrueta en Leén o
Démaso Ledesma en Salamanca. El primero habla sobre el mismo carécter trasladador
de motivos para coplas por parte de los pastores, los cuales partian de Laciana o de la
montafia de Riafio, en Ledn, y llegaban hasta las vegas de Salamanca o Extremadura. En
la recopilacién de canciones del género lirico se nota un cierto aire a la inocencia de la
lirica medieval, porque lallegada o la marcha de la trashumancia suponian una relacién
con los tiempos de amores de las muchachas. Sin embargo, en las transcripciones cultas
de los tedricos del folclore de esa época no se advierten leonesismos, porque la idea es
la de ofrecer una unidad lingtistica.

El rasgo maés visible en la actualidad aportado por la literatura oral es el cierre
de las vocales medias y &tonas. Esto se da sobre todo en la sierra de Gata, aunque
la tarea de recuperacién del folclore es mayor en la parte cacerefia de esa sierra. Las
fiestas influyeron mucho en los usos lingtiisticos, uniendo a esto la recepcién de los
pastores y la participacion de ellos en la vida comunitaria. En esa mezcla de géneros,
nos llegan ejemplos como ese cierre en el formato de la Jota de las Aceituneras, aunque
en el lado cacerefio (Savia Viva de Coria, 2019). En cambio, en la sierra de Francia
permanece algtn rastro morfolégico, en coplas como la de Y estaba la trucha, con el
sufijo —ino en burrino (Calvo, 1990). Sin embargo, las copias de la tradicién oral de
Salamanca llegadas hasta nuestros dias, adolecen como decimos de una gran pérdida
de originalidad en los rastros originales de la lengua.

4. EL ESTILO DE VIDA DE LA TRASHUMANCIA Y SU LENGUA

En el siglo XX el mundo industrializado descubrié la trashumancia, con las
condiciones de la dureza del oficio, y el ferrocarril de la Via de la Plata modifico el
trayecto con los vagones de mercancias. Los hombres de lugares como la montafia
leonesa no conocian el exterior, porque por causa de la nieve las poblaciones como
Prioro quedaban aisladas (Gutiérrez Alvarez, 2004). Por tanto, cuando ellos salian en
el mes de octubre era para no volver en meses, y si no era con la ayuda de los medios
de transporte debian afrontar muchos tiempos de soledad. La forma de vida invitaba
a una relacion forzosa cuando podia ser posible, no en las noches en los chozos bajo
las 6rdenes del mayoral, pero si con los autéctonos de cada pueblo de las tierras llanas
de Campos, de Zamora, Salamanca o Extremadura cuando llegaba el momento de
disponer de los chozos en las localizaciones para hacer noche. Como dijimos, los

pastores llegaban envueltos en una atmoésfera de misterio humilde, pero también de
bondad.
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Hay una caracteristica del habla de Prioro fundamentada en una conexién con el
castellano en el siglo XX, antes y después de la Guerra Civil (Gutiérrez Alvarez, 2004).
No en vano la permanencia de los leonesismos en la montafia leonesa sigui6 hasta los
dos primeros tercios del siglo, después decay6 de forma considerable, con la puesta
en marcha de las comunicaciones. El habla de Prioro, por ejemplo, tenia vocablos
autéctonos, pero eso pasa también en las comarcas influidas por la trashumancia en
su paso o en su llegada, dentro de Salamanca o en el resto de demarcaciones. Habia
palabras pertenecientes al &mbito de los pastores, las cuales se pueden encontrar en
los sitios donde las variedades del tronco astur-leonés se han conservado mejor, como
chozo en el sur de Salamanca y en el norte de Caceres. Este hecho es un factor repetido,
porque aunque recibieran la influencia de las corrientes de las invernadas, cada zona
desarrollaba su propia evolucién, tanto en los rasgos fonolégicos y morfosintacticos
como en el resto. La tendencia se referia a una simplificaciéon en los dos primeros
aspectos, conservando un conjunto de matices definitorios en esa lengua franca. En
el apartado del léxico la situacion era mas complicada, porque habia palabras solo
conocidas en algunos kilémetros, por ejemplo en el valle. Lo vimos en la sierra de
Francia, pero esta constante se encuentra en los valles de la montafia leonesa. El léxico
respondia a la aludida mezcla entre el castellano y el astur-leonés.

El 1éxico evoluciona y se renueva gracias al empuje de un contexto comun,
entendiendo la singularidad de los valles o subcomarcas en una época sin medios
de comunicacién ni red de transportes. Esta evolucién viene dada por asociaciones
intencionales como producto de una cooperacién comun, gracias al trabajo entre
personas con intereses afines (Alvarez, 2010). De nuevo el intercambio de productos
tuvo una gran influencia.

Los pastores de Asturias y Ledn pasaban medio afio fuera de sus hogares, pero a
veceslavidafamiliarinfluia enellos, yaenel siglo XX. Las mujeres y los hijos acompafiaban
a veces al pastor, porque las condiciones de vida en el pueblo no eran muy boyantes,
enfrentdndose a una economia muy limitada y a no poder salir de alli, en un mundo sin
el cabeza de familia. Las mujeres y los hijos participaban en la vida comunitaria de los
pueblos de Salamanca y Extremadura, esto influy6 en que los leonesismos tuvieran una
via de traslado a las tierras del sur, con una buena familiarizacién por haber conocido las
invernadas estos habitantes desde la Edad Media, hablando de la época de la formaciéon
de las lenguas peninsulares (Pérez Andrés, 2019).

5. DESCRIPCION DE RASGOS LINGUISTICOS MANTENIDOS POR LA TRAS-
HUMANCIA

En el plano fonolégico de la lengua se encuentran algunos matices en las sierras
del sur de Salamanca tipicos del tronco astur-leonés. Como decimos el efecto de la
trashumancia provocé una simplificacion de la fragmentacion dialectal vivida en los
montes septentrionales. El cierre de las vocales medias atonas es uno de los fenémenos
mas persistentes entre la poblacion de las sierras del sur, sobre todo en la sierra de
Gata, y sobre todo entre la gente mayor o sin contacto exhaustivo con otras zonas.
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El comportamiento de la palatizacion del sonido representado por <I-> inicial
no es muy frecuente en Salamanca. Tenemos en cuenta que, cuando se dio esta
observacion, ya estdbamos en los siglos XIX y XX, y el idioma de la trashumancia se
encontraba muy castellanizado.

Atendiendo alosrasgos tipicos aportados para la sierra de Gata llama la atencion
el mantenimiento del grupo <-mb-> en bastantes topénimos de la vertiente salmantina
de esta sierra (Iglesias Ovejero, 2003: 376). Esta conservacion con respecto al latin
también se dio en la montafia leonesa. Es un rasgo definitorio de este tronco, pero los
ejemplos estdn asociados a contextos pastoriles. El ejemplo de llombo se encuentra en
la toponimia popular, ademas con la palatizacion de la <I-> inicial en ocasiones. No
hay pruebas en los reflejos sobre la literatura culta, por eso los documentos sobre la
lengua de la trashumancia se refieren a las huellas de la palabra sobre el terreno, en
una imitacién de las formas fosilizadas.

En las cercanias de Robleda, en Salamanca, aparece el camino del Lombu, en
un paraje frecuentado por pastores en todas las épocas anteriores, con la cercania de la
fuente Miomingu, la referencia en este lugar para abastecerse de agua. En esos lugares
emblematicos los rasgos aparecen con mas fuerza. En la provincia de Salamanca, y en
comarcas cacerefias como Las Hurdes, se encuentran otros ejemplos con este mismo
topénimo, en contextos similares (Barroso Gutiérrez, 2001). Lamber fue una palabra
tipica de las personas mayores, en décadas pasadas, tanto en Las Hurdes como en las
sierras del sur de Salamanca, con o sin palatizacion de <I-> inicial.

En buena parte de la provincia de Salamanca el mantenimiento de la <f-> inicial
latina duré bastante tiempo, por la influencia del tronco astur-leonés en la formaciéon
del castellano. La pervivencia y la aspiracion, previas a la desaparicion definitiva, se
han mantenido més en las zonas de sierra de Salamanca y Céaceres, en palabras como
farina y farinato, o en el propio topénimo de Las Hurdes. Hace medio siglo si se han
documentado en las sierras salmantinas ejemplos frecuentes de aspiracién, como en /
jornd/, sustituyendo a formada (Doman, 1969: 437).

En muchas ocasiones este fonema aparece como aspirado, y esta pronunciacién
se traslado6 a sitios muy diversos por el efecto de la fijacion en la trashumancia. Es un
rasgo presente en lugares donde la trashumancia buscaba pastos invernales sin pasar
a Extremadura o a las riberas del Tajo, pero ya en la meseta Sur, como sucede en la
cuenca abulense de ese rio. En ese sector abulense también se da el fenémeno (Marcet
Rodriguez, 2019: 96).

Nos hemos encontrado con que los rasgos fonolégicos mantenidos hoy en dia
son mas propios de la sierra de Gata, y los rasgos morfosintacticos son mas propios
de la sierra de Francia. Hoy en dia, todavia el cierre especialmente de las vocales
finales medias, como en perru, es posible escucharlo en la sierra de Gata, sobre todo en
personas con alguna relacién con los oficios al aire libre.

En ese plano morfosintéctico, el comportamiento de afiadir un posesivo a un
articulo, antes del sustantivo, ha tenido una gran vitalidad y es escuchado en bastante
poblacién rural del sur de Salamanca y de Leén. También se practicaba durante el
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siglo XX en Sayago y Aliste. En la provincia de Salamanca este uso se conserva en
amplias zonas de la sierra de Francia, la sierra de Béjar, la sierra de Gata o el Campo de
Agadones. Se dio un mantenimiento en el tiempo de una costumbre adquirida no solo
por los hablantes leoneses de la Edad Media, sino también cuando el castellano triunfé.
Hay ejemplos en la épica castellana, pero a partir del siglo XV el uso quedé relegado a
la 6rbita del dialecto leonés y su drea de influencia. Por este mantenimiento los pastores
siguieron usando la costumbre en una expresiéon de la afectividad social. El poeta
Gabriel y Galdn incorpora lo mismo en algunos versos, con una tradicion lingtiistica
mantenida en un reflejo poético de la vida pastoril y por fin realista (Sanchez, 2017:
229). Hace dos décadas, incluso la juventud de amplias zonas de Salamanca usaba
sintagmas como la mi chaqueta, para incidir en un factor de emotividad vinculado a la
posesion.

Por otro lado, la expresion dialectal de la tercera persona de plural del pretérito
perfecto simple, en ejemplos como vinon o trajon, es muy comun en la sierra de Francia,
en las personas mds arraigadas a la tierra. También se pueden escuchar por la sierra de
Francia y la sierra de Gata los adverbios asin y asina, y palabras con el sufijo -ino, sobre
todo entre las generaciones mayores.

Como hemos dicho el mundo del 1éxico es inmenso en Le6én, Salamanca y
Zamora, con vocablos de un uso limitado a la cercania, pero hay algunas palabras
comunes donde es posible notarse la influencia de la trashumancia. Son palabras no
pertenecientes a un uso generalizado por los hablantes castellanos.

La palabra Ildbana esta aceptada por el uso castellano, y se ha documentado
en Asturias, Le6n y en la sierra de Gata, tanto en la vertiente salmantina como en la
extremefia. Se usaba en contextos relacionados con el aprovechamiento del terreno
agreste para la vida cotidiana en contacto con la naturaleza, usando las rocas de los
sitios dsperos como mesa de trabajo o de comida.

La palabra zagal se usaba en la montafa leonesa para indicar a un iniciado en
el oficio del pastoreo, el cual pasaba al principio los meses de verano ayudando a los
mayores. Se empleaba junto a la denominacién de motril para indicar estos inicios en la
ayuda de los pasos veraniegos de los rebafios por los puertos dela cordillera Cantdbrica,
y realizaban este oficio hasta volver a la escuela, en muchas ocasiones ya con el curso
iniciado. En el sur de Salamanca el uso de zagal era amplio durante el siglo XX. Tanto
en Leén como en Salamanca la palabra se vio sujeta a una transformacion de la primera
consonante en una africada sonora, en algunas vacilaciones que llegaron hasta el siglo
XX, como resultado de la conservacion de las sonoras arcaicas. El resultado fue obtener
una pronunciacion parecida a /dagal/. Esta palabra fue tomada de la lengua arabe, y
como en otros ejemplos, el astur-leonés supuso un vehiculo para los préstamos entre
lenguas, encontrando una aclimatacion final en los niveles locales del castellano.

La palabra chozo es un clasico de las relaciones entre los pastores, es conocida
en todas las comarcas y se empleaba con fuerza especialmente en los lugares donde
esa edificacion tenia visos de ser permanente, es decir, en las laderas de los puertos de
montafia para aprovechar los pastos. En el sur de Salamanca encontramos difusion
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de la voz achozado, achozdiu en la adaptacion a la tendencia fonolégica de la influencia
astur-leonesa. Designaba, sobre todo en la sierra de Gata y en sus dos vertientes, la
condicién perteneciente a un arbol de estar aplastado por el peso, también a la lumbre
apaciguada, por una analogia con la forma tradicional de los chozos. La palabra chozo
se uso primero en el gallego-portugués, siendo una palabra patrimonial procedente
del latin, después de haber seguido su evolucion desde pluteus.

Los documentos oficiales del siglo XVI acerca de las normas reguladoras del
pastoreo en la diécesis de Ciudad Rodrigo, revelan cuestiones como el empleo de
voces tomadas del vocabulario recogido por los estudiosos de la Mesta (Anes Alvarez,
1994). La palabra agostadero designaba a los pastos preparados para el verano, y se
dedicé al principio a Asturias y Leén, por ser el lugar indicado para pasar esta parte
benevolente del afio. A la vez, se ha encontrado esta palabra en documentos del siglo
XVI, en esta didcesis salmantina (Martin Benito, 1999: 112).

6. CONCLUSIONES

La trashumancia de los pastores ha tenido un reflejo en los usos de la lengua desde
los tiempos de la repoblacién, en el siglo XII. El movimiento periddico de los pastores,
desde la montana leonesa hacia el sur -sin olvidar los movimientos més cortos—, ha
servido para la conservacion de los usos provenientes de los primeros asentamientos de
colonos en las tierras mas alejadas del Duero, hasta el sistema Central y superédndolo.

Estos usos fueron acompafiados de una expansion de la literatura oral, en las
coplas, romances y anecdotario popular en forma de leyendas, y era expresada en un
habla tenida por rastica en los grandes centros urbanos. El mundo de los pastores
sirvi6 para conservar los rasgos idiomaticos en el plano fonolégico y el morfosintactico.
También en el l1éxico, aunque aqui se produjo una mayor disparidad.

Yaenelsiglo XV el habla de los pastores, coincidente con los nativos de las comarcas
rurales de Le6n, Zamora y Salamanca, era considerada como rastica por estar apartada de
los usos generales en los centros de poder. Hay un reflejo en la literatura, pero como valor
exotico. En la sierra de Francia, la sierra de Béjar y sobre todo en la sierra de Gata este
efecto del mundo pastoril en el lenguaje se ha conservado mejor, pero sin poder librarse de
la falta de prestigio y de la normalizacién de los medios de comunicacion.
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