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a mutacion y/o degeneracion del sentido primero de jerogli-

fico se nos presenta como un camino rebosante de variacio-

nes y adaptaciones que va desde fmales de la Antigliedad

hasta las puertas del siglo XVII. Las siguentes paginas lo
recorreran centrandose en el campo filoséfico y teologico, dejando en
un segundo plano la trascendencia de los jeroglificos en el arte y en la
literatura emblematica.

1. Egipto después de Alejandro.

La vida y hazanas de Alejandro de Macedonia marca un antes y un
después en el mundo antiguo con consecuencias tales que sm duda su
estela ha llegado hasta nuestros dias. Como no podia ser de otra
manera, este giro alejandrino afecto al desarrollo de la lengua y cultura
de los faraones con su llegada a Egipto en el 332 a.C. y la posterior
instauracion de la Dinastia Ptolemaica. El reflejo de estos acontect-
mientos en la lengua egipcia se caracteriza por ciertas alteraciones en
su discurrir lingtitstico que dan lugar a un nuevo estadio denominado
jeroglifico ptolemaico. En los textos se aprecia un mcremento notable
en el namero de signos y en las variantes de estos, junto a una conta-
minacion gramatical por parte de elementos indoeuropeos ajenos a las
raices camito-semiticas del egipcio, como el griego de la £oné que
expandi6 el helenismo. El incremento de la complejidad en la repre-
sentacton y gramatica de una lengua no es un sintoma de progreso,
sino que por el contrario denota una recesion en su evolucion lingiids-
tica que podemos apreciar en una fuerte tendencia a la ideografia. Se
produce un abuso de la utilizac16n de los determmativos genéricos! en
cada palabra, apareciendo varios donde anteriormente encontrabamos
uno o dos. Aunque esta vartacton puede tomarse como una mayor
precision del significado, en realidad se debe al comienzo de la pérds-
da del uso diomatico y de los sentidos y significados anteriores en

1 Tos determinativos son signos no fonéticos que situados tras el contenido fonético
de una palabra acotan el campo de significacion en el que se encuentra la misma.
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favor de nombrar y definir las nuevas realidades en griego. Para las
nuevas gentes que se acercaban a las riberas del Nilo lo mas llamativo
de la ancestral cultura que los rodeaba fueron los dioses y su religion,
junto a lo enigmatico de su escritura manifestada mediante imagenes.
La interpretacton de estas, mayoritartamente en sentido ideografico,
se reflejo en el transcurrir ulterior de la lengua egipcia que era cada
vez mas ensefiada en los templos que aprendida de forma natural.
Este sentido enigmatico, que en su dia pondra de relieve Hegel? y
apreciado claramente en la Esfinge? que propone a Edipo* el acertijo
o enigma en las puertas de la Tebas de Beocia, pervivid en la concien-
cta de los hombres de forma total hasta el desciframiento de
Champollion’ y parcialmente hasta la actualidad.

2. La antigiiedad clasica.

La perspectiva desde la que se ha observado el antiguo Egipto y
que ha permanecido en la retina de lo que se ha dado en llamar “cul-
tura occidental” se remonta a los autores helenos de la Antigiiedad.
De tal forma que los términos con los que hoy denominamos los
tipos de escritura egipcios dertvan de las palabras griegas que los
escritores de la época utilizaron para aludir a ellos. Estos son
1EPOYALPLKOCS, 1epaTikdg’, SNUOTIKOCE. Apuntaban ya una division
entre una forma de escritura popular, que podemos interpretar como
el demotico, y otra utilizada solamente por los sacerdotes y de carac-
ter ritual, el jeroglifico®. Junto a Herddoto sobre los sistemas de

2 GWF. Hegel, Lecciones sobre filosofia de la historia universal, vol. 1, pp. 357-359,
Barcelona, 1997.

3 Simbolo que representa a Egipto en la tradicién occidental.
+S., OT, 391 ss.

5 M. Pope, The story of decipherment, Londres, 1975; Lopez Lopez, R., “La Piedra de
Rosetta. Creacion, descubrimiento y desciframiento”, Revista de Argueolygia 227 (1999) 16-
25; L. Atkins y R. Atkins, Las claves de Egipto, Madrid, 2000.

O Hseritura sagrada inserita en piedra.
7 Sagrada o de los sacerdotes.
8 Popular, del puebio.

9 Hdt., Historias, libro 11 o Euterpe, 36. En este pasaje se nos da noticia de que los
egipcios escribian de derecha a 1zquierda, al contrario que los griegos. Haciendo posible-
mente alusidén a las escrituras cursivas, ya que los jeroglificos se escribieron en las dos
direcciones. Los escritos de Herddoto aparecieron publicados por primera vez en una
traduccion de Lorenzo Valla (Venecia, 1474). La editio princeps corrid acago de Aldo
Manucio (Venecia, 1502). Posiblemente la difusion de esta obra en Espafia fue reducida.
Cf. Herdodoto(J. Berenger Amenos (T'rad.]), Historias. Libro I, Barcelona, 1960, p. LXxII

(cont.)
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escritura egipctosi® nos hablan Diodoro de Sicilial! y Platon. Las
notictas que nos dan sobre los sistemas de escritura egipcios son
numerosas, pero nos detendremos mas atentamente en las obras que
fueron publicadas o utilizadas de forma manuscrita en los siglos XV'y
XVI, de forma que ejerciesen su influjo en la vision que se tenia de
los jeroglificos en el Humanismo Renacentistal2.

El mito de las Edades griego afirmaba que habia existido un
tlempo anterior en el que los hombres habian convivido con los
dioses, pero ese estado habia degenerado posteriormente en otros
inferiores hasta la actualidad. Por ello, la mayor antigiiedad de un
hecho significaba inmediatamente una mayor veracidad, pureza y
proximidad divina como muestra de anhelo a esa Edad de Oro pasada
que Hestodo nos muestra en Los trabajos y los dias'3. Esta concepcion
del ttempo que muchas culturas han compartido hizo que se pensase
que el jeroglifico era un residuo del estado primigenio y por lo tanto
el lenguaje sagrado con el que la divinidad se dirigia a los hombres.
Dada la profundidad de las raices de la cultura egipcia en el tiempo, el
Don de/ Nilo constituia uno de los centros de saber mas destacados de
la Antigtiedad al que muchos mtelectuales griegos se trasladaron para
impregnarse de una sabiduria antiquisima y por ello mas cercana a la
perfecciont4. Destacados ejemplos nos muestran las alusiones a los
viajes de Pitagorasts, Fudoxo de Cnidots, Solont7, Platont® y Hecateo

ss.; Herodoto (C. Schrader [Trad.] y . R. Adrados), Historia. Libros I-11, Madnid, 1977, p.
6l.

10 Cf. P. Marestaing, Les éoritures égyptiennes et [ antiquité classigue, Paris, 1913.

WD S., Biblioteca Histirica, libro 1, 16. Se atribuye a Hermes (Thot) el escriba sagrado
la invencion de la escritura.

12 Mantendremos presente este presupuesto en relacién a otro tipo de escritos a lo
largo del trabajo.

13 Para paralelos con otras mitologias del Proximo Oriente, . G. Morocho Gayo,
“El mito de la Edad de Oro en Hesiodo”, Perficit 64-65 (1973) 65-102.

14 pL. T3, 22 b. Platén pone en boca de un viejo sacerdote egipcio en un didlogo con

Solén que los helenos serdn siempre nifios en comparacion con los egipcios. Cf. PL, Tz,
22 e; 23 a,y ss.; Plutarco, De Iside et Osiride, 10, e.

15 Portfitio, 17da de Pitdgoras, 11. Bn De Iside et Osiride (10, €) de Plutarco se nos afirma
que recibi6 enseflanzas de un sacerdote egipcio llamado Enufis de Heliopolis. Ct. Plinio
el Viejo, HN, lib. XXXVI, 71. Diogenes Laercio narra que en su viaje a Egipto aprendid
la lengua jeroglifica y arcanos sobre sus dioses, ¢f. V7das, opiniones y sentencias de los fildsofos
mds ilustres, Buenos Atres, 1959, p. 431 s.

16 Astronomo de la primera mitad del siglo IV a.C. que vivié un afio y cuatro meses
en Hgipto. Se piensa que tradujo una obra del egipcio al griego, Didlogos de los perros.
Didgenes Laercio, Vzda de fildsofos ilustres, VII 87,89. Segin Plutarco recibié lecciones de
un sacerdote egipcio llamado Conutfis de Menfis; De Iside et Osiride, 10, e.
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de Abdera!?, entre muchos otros. En consecuencia, un cierto namero
de autores pusieron en boca de sacerdotes egipcios sus pensamientos
y teorias con la mtencion de otorgarles el crédito y respaldo de la
antigua tradicion. Como hiciera Platon al crear el mito de la Atlanti-
da2, una de las fabulas de mayor durabilidad y transcendencia de la
historia.

El mundo latino, conquistado en estas lides por el griego, tomo y
mantuvo la sesgada vision de Egipto que habia mantenido la Hélade.
Asi pone de manifiesto Di16n de Prusa al afirmar que la historia de
Troya fue escrita en un ttempo muy remoto en las paredes de los
templos egipcios?l. Por su parte, Plinio el Viejo?? comentd los dos
obeliscos egipcios erigidos en Roma, en el Circus Maximus y en el
Circus Martius®, pensando que sus inscripciones jeroglificas oculta-
ban misterios de la naturaleza. Como hiciera el historiador romano
Amiano Marcelino al escribir sobre el obelisco Hermapion?t. La obra
mas la destacada de esta época por su contenido sobre el mundo
egipcio es De Iside et Osiride®s, en la que Plutarco relaciona los jeroglifi-

17" Aristoteles, Constitucisn de Atenas, 20. Platon expone (17, 21 c, y ss.) que Solén
extrajo su legislacion de la egipcia aunque es mas probable que viajase a Egipto tras
establecerla. Cf. (I'. R. Adrados [Trad.]), Livicos griesos 1. Elegiacos y yambigrafos arcaicos,
Madrid, 1981, p. 192; Plutarco, Vida de Solin, 26. Segan De Iside et Osiride (10, €) recibid
enseflanzas de Sonquis de Sais. Didgenes Laercio confirma el viaje, of. Vzdas, opintones y
sentencias de los fildsofos mas ilustres, Buenos Aires, 1959, p. 39.

18 Dibtgenes Laercio relata que pudo haber sido acompafiado por Euripides y que
enfermo, siendo curado por los sacerdotes egipcios con un bafio en el mar, ¢ idas,
opiniones y sentencias de los fildsofos mds tlustres, Buenos Aires, 1959, p. 169.

19 Historiador que visité Egipto durante el reinado de Ptolomeo 1 Soter (305-283
a.C.) y escribi6 una obra titulada AlyVTIOKE.

20D, T, 24 e, y ss.; Criti., 113 a.

21 Dién de Prusa, Discurso Troyano, 37 ss. En el discurso Dién recupera el recurso
literario de atribuir lo narrado a lo que un sacerdote egipcio le habia contado que utiizara
Platon en el Timeo y el Critias. La editio princeps corresponde a Turrisanus (Venecia, 1551).
Sobre la transmision del texto ¢ Dion de Prusa (G. Morocho Gayo [T'rad.]), Discursos, 1-
X1, Madrid,1988, pp. 61-125.

22 Plinio el Viejo, Historia Natual, Libro V, 9-11. La primera edicién del texto apare-
ci6 en Venecia durante 1469. La siguieron otras, entre las que se destacan las de Caesartus
(Colonia, 1524), Erasmo (Basilea, 1525), Gelenius (Basilea, Froben, 1549), Dalecampius
(Lyon, 1587). Cf. Plinio el Viejo (G. Setbat y VV. AA. [Trad.]), Historia Natural. Libros I-
11, Madrid, 1995, p. 53.

23 Plinio el Viejo, HN, XXXVI, 68-74.

24 Amiano Marcelino, Rerum gestarum lbri Xxx1, 17, 11-17.

25 La editio princeps corresponde a Aldo Manucio y D. Ducas (Morala, Venecia, 1509,
Basilea, 1542). G. Xylander publicé una traduccion latina en 1570 y una edicion (Moralia,
Basilea, 1574). La primera edicion completa de los Moraka, junto con las Vitae, corrid a
cargo de H. Estéfano (Plutarchi Opera Omnuia, Patis, 1572; Francfort, 1599, con traduccion

(cont.)
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cos con alegorias y enigmas?. Todos estos autores inculcaron en
Occidente la 1dea de que los jeroglificos ocultaban misterios descono-
cidos y arcanos principalmente de caracter religioso.

3. El advenimiento del Cristianismo y los padres de la Iglesia.

Los integrantes de las primeras comunidades cristianas utilizaron
un simbolo-jeroglifico para representar a Cristo. El pez, IXOYZ, que
es un acrostico de Tnoovg Xpiotog ©eob Yiog¢ Zwthp?’. Con la
intencion de ocultar, comprimir y representar en una imagen un
conocimiento religioso. Estas causas siguieron vigentes para la utiliza-
cion de simbolos a lo largo de la historia. Los textos del Antiguo
Testamento que son base del Judaismo y del Cristranismo, junto al
Nuevo Testamento, conforman una recopilacion del saber del Proxi-
mo Oriente antiguo. Por lo tanto, el pensamiento egipcio y las alusio-
nes_al pais del Nilo son muy numerosas®®. No en vano, Oseas afirma
’33‘7 TNTR OYIBIR», en uno de los libros mas antiguos de la
Biblia, en torno al siglo VIII a.C. Palabras que fueron tomadas como
signo mesianico en el Evangelio de Mateo. La huida a las riberas del
Nilo de la Santa Familia, parcamente narrada en los Evangelios St-
nopticos, se desarrolla plenamente en cierto namero de Evangelios
Apbcrifos’t con una amplia transcendencia ultertor.

Los jeroglificos entendidos como sistema egipcio de escritura no
aparecen como tales en los textos biblicos. Sin embargo, se nos hace
referencia a una escritura enigmatica que una mano divina escribe en
una pared durante un banquete del rey Baltasar. Descifrada por

latina de Cruser Xylander). Posteriormente aparecid Les ocuvres morales de Plutargue (Patis,
1572). Cf. Plutarco [F. Pordomingo Pardo (Trad.)|, Obras morales y de costumbres (Morakia)
VI, Madrid, 1995, p. 49.

26 Plutarco, De Iside et Osiride, 10, e.
27 Jests Cristo (=Ungido), Hijo de Dios (y) Salvador.
28 En el Antiguo Testamento se cita directamente a Bgipto en 742 ocasiones.

29 Os 11,1; (...y de Egipto lamé a mi hijs). Edicion del texto hebreo en Biblia Hebraica
Stuttgartensia, Stuttgart, 1999.

30 Mat 2, 15.

31 El Evangelio de Taciano (9, 1-5; 11, 1-4), el Evangelio Arabe de la Infancia (9-10; 15), la
Historia de José el Carpintero (8-9), el Evangelio Armenio de la Infanca (15, 1-4), el Bvangelio de
Pseudo-Mateo (17-25), Evangelio de Psendo-Tomds (Apéndice latino, 1-3) Cf. A. De Santos
Otero, Los Evangelios Apdcrifos, Madrid, 1999; F. Sen Montero, “Jesus en Egipto”, Bolktin
de la Asociacion Espafivla de Egiptologia, 9 (1999) 223-233.



128 Radl Lopez Lopez y Antonio Reguera Feo

Dantel, revela acontectmientos futuros’2. El lenguaje sagrado por el
cual la divinidad comunica sus misterios a los hombres es expresado
por medio de alegorias y enigmas. Con un sentido oculto a los no
iniciados que la Biblia representa con un discurso literario de caracter
alegorico. Como pone de manifiesto Lucas en boca de Jesus.

‘0 8¢ eimev YuTv &8dotan yvdvor T& puothpla Th¢ Bactieiog
T0V ©e0V, Tolg O Aowmotlcg &v mopoforate, Tva BAEmovteg ue
pd ~ b 4 Y ~ 33
BAEMmoLY Kol dxoDoVTEC UTICVVIRCLY .

Durante la mitica estancia de Adan y Eva en el Edén, Dios se
habia comunicado directamente con el hombre34, como en la Edad de
Oro helena. La antigliedad de esta lngna addimica y su sstmbolismo la
relactonaron con el egipcio jeroglifico en el Renacimiento. De esta
forma, se pensé que las profundas reflexiones religiosas debian de
mantifestarse en forma de parabolas, alegorias y enigmas. Acercandose
a ese supuesto lenguaje que la divinidad utilizaba para comunicarse
con los hombres. Pero este jeroglifico ya no es un idioma
independiente, smno una figura literaria del hebreo, griego y latin que
podemos denominar mas propramente como wmnagen, metafora,
alegoria, enigma o glifo.

La mstitucionalizacion y difusion del cristanismo hizo que el
emperador Teodosto I cerrara todos los templos paganos egipcios en
el 391 d.C., perdiéndose por completo el ya decadente sistema jerogli-
fico. El ultimo texto jeroglifico conocido aparece en el templo de Filé
en el 394 d.C. Pero la destuccion de los idolos egipcios que algunos
evangelios apocrifos narraban’®® no fue completa ya que la fascinacion
por lo egipcio permanecid presente.

Los primeros Padres de la Iglesia, especialmente los alejandrinos,
no dejaron de lado la larga tradicion religiosa egipcia y sus jeroglificos,
como hictera Filon de Alejandria (entre 25 a .C.-45/50 d.C.) al incot-
porar la hermenéutica simbolica, tanto textual como la de caracter
aritmético tomada de los pitagoricos, en la Sagrada Escritura. Fl

32 Dan 5, 5-29.

33 1 8, 10. (E{ dijo: A wosotros os ha sido dado cononocer los misterios del reino de Dios; pero a

los demds, en pardbolas, para que « viendo no vean y oyendo no entiendan » (J. M. Bover y J.
O'Callaghan [Eds.|, Nuevo Testamento Trilingite, Madrid, 1977). Cf.. Is 6,10; Sal 49, 5; Mt
13,14; Mc 4,12; ] 12,40.

3 Gén 2,16, 3, 8-22.
35 Bvangelio de Pseudo-Mateo 17-25; Evangelio drabe de la infancia 10.
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opinaba que el templo era el simbolo del mundo como lo habia sido
en ¢l antiguo Egipto*®. Para un hebreo como Filon, Platon habia
tomado su sabiduria de Moisés, que a su vez la rectbid de Dios de
forma directa. Por lo tanto, en su obra, Egipto adquiere una posicion
secundaria en antigliedad que sera representativa de la Cabala y la
tradicion judeo-cristiana. Destacada importancia debemos de conferir
a Clemente de Alejandria (160-215), maestro de Origenes, por su
popular pasaje del Strimata®’. En €l da un paso mas en el conocimien-
to postegipcio de los jeroglificos. Refiriéndose a los tres tipos de
escritura apunta una postble division de los signos en propios (fonéti-
cos) y simbolicos (1deograficos), subdividiendo estos ultimos en tres
grupos3s. Algunos autores han apuntado que posiblemente los datos
sobre los jeroglificos que Clemente y Porfirio nos muestran podrian
provenir de una fuente comun. Posiblemente un tratado, hoy perdido,
sobtre Escritura simbilica de los antiguos egipcios escrito por Queremon (o
Chaeremon). Discipulo de Apion que fue 1epoypopLaTENC? v pre-
ceptor de Neron (37-68). Probablemente director del Museo de
Alejandria y autor de una Historia de Egipto®.

El tratamiento que hicieron de los signos Filon y Clemente no es
casual, ya que en Alejandria fue una ciudad de encuentro entre la
nueva religion cristiana y la antigua tradicion egipeia. La convivencia
entre estas formas religiosas y culturales alentd su intento, compartido
por otros hombres con espiritu catequético, de armonizar el paganis-
mo y la revelacion cristtana*! que continuaran Gemisto Pleton y
Grordano Bruno entre otros. Fl acercamiento y adaptacion de las
costumbres paganas del pueblo por la nueva religion cristiana para

36 D. T. Runia, Philo in Early Christian Literature, Minneapolss, 1993.

37 Clem. Alex. Stom.}/, V11, 41-44. En este pasaje tambien se nos dan noticias sobre
los cartuchos de los nombres egipcios de faraones. En la obra podemos encontrar gran
numero de alusiones a las escrituras simbolicas (e.g V, V, 27-28, sobre los simbolos
pitagoricos y las escrituras sagradas). Cf. Clément D" Alexandrie (A. Le Boulluec [Ed.] y
P. Voulet [Trad.]), Les Stromates. Stromare 17, Paris, 1981,

38 G. Morocho Gayo, “AINITMA y TPI®OX. Género literario menor, recurso
retérico y método de mterpretacion”, en Corolla Complutensis. Homenage al profesor Laso de la
Vega, Madrid, 1998, pp. 341.

39 Persona que interpreta y ejerce profesorado en jeroglificos, entendido como
lengua sagrada.

40 F. ]. Gémez Bspelosin y A. Pérez Largacha, Egiptomania, Madrid, 1997, p.; Hora-
pollo (J. M. Gonzalez de Zarate [Ed.] y M.J. Garcia Soler [Trad.]), Hieroghyphica, Madrid,
1991, p. 10.

4D, T. Runia, Philo in Early Christian 1 iterature, Minneapolis, 1993, pp. 8-12.
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explicar su doctrina en los primeros siglos de su andadura y los poste-
riores pensadores que abogaban por una vuelta a la antigua tradicion,
dieron lugar a gran nimero de herejias y conforman un amplio sende-
ro por el que los jeroglificos han transitado hasta nosotros.

Otros Padres de la Iglesia que nos dan noticias sobre la escritura
stmbolica sagrada son Cirlo de Alejandria®?, Smesio de Cirene® y
Pseudo Dioniso Aecropagita*t, éste ulttmo con gran difusion en el
Humanismo Renacentista. Eusebio, a comienzos del siglo IV, en su
Praeparatio Evangelica discurre sobre el valor y utilizacion de los jerogli-
ficos egipcios para proclamar la victoria del cristtanismo sobre el
pueblo mas religioso de la historia, Egipto*s. La doctrma patristica de
la Praeparatio Evangelica defendia la utilizacion de los autores del paga-
nismo grecolatino y ortental con criterio de autoridad en la hermenéu-
tica de las Sagradas Escrituras. Entre ellos destacaron los que para los
santos Padres posetan una mayor antigiiedad, segun la idea de Hero-
doto, Diodoro y Plutarco, retomada y ampliada por los primeros
Padres y los neoplatonicos en la busqueda de la verdad divina. La
Praeparatio Evangelica afirmaba que parte de las revelaciones del Evan-
gelio habian llegado a los paganos grecolatinos, pero anterior e 1ni-
ctalmente a los antiguos egipcios y caldeos.

4. Neopitagorismo y Neoplatonismo.

Los hilos conductores que transportaron y adaptaron el saber
egipcio hasta el Humanismo europeo fueron sin duda el Neopitago-
rismo y el Neoplatonismo. Introduciendo las interpretaciones stmbo-
licas y herméticas del Renacimiento. En torno al s. I a.C. comienzan a
aparecer una serie de pensadores que adoptan la filosofia pitagorica
del s.VI a.c. junto a nuevos elementos ortentales como el Corpus
Hermeticum. Neopitagoricos como Moderato de Gades, Apolonio de
Tiana y Numenio de Apamea* impulsaron como el filosofo de Samos
el culto a los numeros y otorgaron a cada uno de ellos un sentido
stmbolico*” deducido por analogia que utlizaran en la hermencéutica

42 Contra Julianum, 9.

43 De providencia, 1,18.

W De caelesti hierarchia, 2,1; De eclesidstica hierarchia, 4, 3-7.

45 Pragparatio Bvangelica, 111-V1.

46 (F'. Garcia Bazan [Trad.]), Numenio de Apamea. Fragmentos y testimonios, Madrid, 1991.
47 Fl 1 simboliza la Ménada, el Demiurgo; 2 el principio femenino; 3 el principio

(cont.)
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textual autores como Filon. Porfirio postuld que para Pitagoras los
numeros eran simbolos jeroglificos que explicaban la naturaleza de las
cosas. El simbolismo numerologico del neopitagorismo alcanzoé gran
difusion junto a la Cabala entre los humanistas del Renacimiento#s.

Para dar forma al Neoplatonismo a partir del siglo 111, a 1a base del
Platonismo del Timeo, se unen el Arstotelismo y las corrientes de-
nominadas preneoplatonicas. Conformadas por el Neopitagorismo, el
Platonismo medio, la Gnosts, el Hermetismo y formas de religiosidad
ortental del final de la antigliedad*. Podemos considerar como pre-
neoplatonicos a autores como Filon y Plutarco por su tendencia a la
interpretacion alegorica. Ciertos Padres de la Iglesia poseen contenido
neoplatonico, como Pseudo-Dioniso Areopagita, Filon y Cirlo de
Alejandria.

El sincretismo entre la pensamiento denominado occidental y el
ortental sigue siendo transcendente en el neoplatonismo y la pervi-
vencia del sstmbolismo proveniente del Nilo. Son egipcios y ortentales
los protagonistas de esta filosofia que se hermana con la religion y los
causantes de esta union. Aunque ctudadanos romanos instruidos en
Homero y Platon, los neoplatonicos no se separaron de la tradicion
pagana con la que habian convivido en sus lugares de origen y la
expandieron por el mundo. El ejemplo mas representativo lo consti-
tuye Plotino (205-270), nacido en Lycopolis de Egipto’. Una de las
consecuencias de esta orientalizaciéon fue la paulatina pérdida del
racionalismo heleno como motor de elevacion al Uno en favor de la
teurgia, evidente en Jamblico y Proclo5!.

Como anteriormente hemos sefialado, el pensamiento mito-
poctico del mundo clasico y judeo-cristiano establecia unas coordena-

masculino; 4 la justicia y 1a sensacion; 5, el matrimonio y fundamentalmente el pentagra-
ma, la estrella de cinco puntas que representa al hombre por la suma de su cabeza y las
cuatro estremidades (Vid. Ilustracion 6); el 7, la virginidad y la luz; el 8, la amistad, la
plenitud y la reflexion; el 9, el amor; y el 10, Dios y el universo. Cf. P. M. Gonzalez
Utrbaneja, Pitdgoras. E/ filssofo del Niimero, Madrid, 2001, p. 90.

48 Cf. Pythagore, Symbola Pythagorae. Apophtegmata, et sententiae cinsdem. Aenigmata
Symposii. Harpocratis item, et Nili fluninis imagines. Ex antiquis monumentis collecta, el a Pomponto
Brunello recognita (Roma, 1597, retimp. 1604)

491, Alsina Clota, E/ Negplatonismo. Sintesis del espiritualismo antiguo, Barcelona, 1989, p.
12.

50 Septin algunos autores contempordneos no es seguro que Plotino fuera egipcio,
Cft. Portirio (J. Igal [Trad.]), Vida de Plotino, Madrid, 1982, p. 8 s.

517, Alsina Clota, E/ Neoplatonismo. Sintesis del espiritualismo antigno, Barcelona, 1989, p.
13.
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das temporales que afirmaban la continua degeneracion del ser
humano que cerraba las puertas a la valoracion positiva de cualquier
descubrimiento contemporaneo. En este contexto se afirmaba la
heredabilidad del saber como unica via de conocimiento, que seria
mas puro y certero cuanto mas lejana temporalmente fuese su prove-
niencia. En base a este razonamiento, los neoplatonicos buscaron la
fuente primigénia del pensamiento de Platon, que tradicionalmente se
ubicaba en primera mstancia en Pitagoras y de este se remitia a la
antigua tradicion de los sacerdotes egipcios’2. Como Porfirio apunta-
ba en su Vida de Pitigoras al afirmar que el filésofo de Samos habia
aprendido la lengua egipcia en sus tres vertientes y ofreciendo una
lista de grandes pensadores helenos que bebieron del antiguo saber
egipcio®. Conocimiento que en la época se pensaba que contenia un
libro escrito por el mismo dios egipcio que habia revelado la escritura
a los hombres, Thot. E1 Hermes heleno y Mercurio latino de el que el
propio Platoén habia escrito’. Asi, el denommado Corpus Hermets-
cum se erigid como texto mdispensable para la union con el Uno en
la filosofia-teologia neopitagorica y neoplatonica. Los diecsiete trata-
dos escritos origmnalmente en griego en torno a los primeros decenios
del siglo IIT y muy influenciados por el Timeo, no comenzaron a
desvelar su verdadera faz y a separarse de su supuesta antiquisima
redaccion en egipcio hasta los descubrimientos de Isaac Casaubon en
1614%. No sin antes dejar una profunda huella en gran nimero de
pensadores durante no menos de trece siglos®. Junto a la obra de
Hermes Trismegisto, se otorgaba gran importancia a los Oraculos
Caldeos en los neoplatonicos posteriores a Plotino®’.

En la obra Sobre los misterios egipcios de Jamblico, se nos revelan las

52 Hermes Trismegisto (W. Scott), Corpus Hermeticum y otros textos apdcrifos, Madrid,
1998, p. 13.

53 Potfirio, Vida de Pitdgoras, 11-12. Entre los sabios se encuentran Orfeo, Homero,
Licurgo, Solon y Platon.

54 Pl, Ti, 274, d-e.

55 B. P. Copenhaver (Ed.), Corpus Hermeticum y Asclepio, Madrid, 2000, pp. 64 s.

56 F. A. Yates, Giordano Bruno 'y la tradicion hermética, Barcelona, 1983.

57 Cf. (lacobo Marthano [Trad.]), Oracula magica Zoroastris, cum scholiis Plethonis et Psellis
nune primun editi...(Patis, 1589); (F. Garcia Bazan [T'rad.)), Ordenlos caldeos. Con una seleccion de
Texctos de Proclo, Pselo y M. Itdlico, Madri, 1995.

58 Aparece por primera vez impresa en una parfrasis latina de Marsilio Ficino

titulada De Mysteris Aegyptiorum, Chaldeorum, Assyriorum (Venecia, 1476; reimpr. 1497, 1516,
1532, 1570, 1577, 1607). La primera traduccién latina corresponde a Nicolas Scutellio

(cont.)
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ideas que acerca de los jeroglificos poseian los neoplatonicos de
forma mas directa que en ningun otro texto. El filosofo de Calcis
expone que la mejor manera para adorar a la divinidad es en el len-
guaje de los egipcios y mediante sus ritos. Esta forma simbodlica de
comunicacion fue ensefiada por los dioses a los hombres, siéndoles
entonces propia y para los hombres divina. Por ello apunta que no
hay que modificar los nombres antiguos dados a la divinidad porque
han conservado parte de su esencia primigenia®®. En estos textos se
sigue ensalzando el valor simbolico del jeroglifico, perdido ya el
auténtico, pero se conforma el sentido que se dara a esta escritura
hasta su desciframiento.

5. La Hieroglyphica de Horapolo.

La Unica obra dedicada mtegramente a los jeroglificos de la anti-
giedad que ha llegado hasta nosotros ha sido la de Horapolo. Pu-
diendo datar la redaccion, de al menos la primera parte de la obra en
el remado de Zenon (474-491). El titulo del primer volumen, Jeroglifi-
cos de Horapolo del Nilo que escribio en egipcio y después Filipo tradujo al griego,
nos informa de que la obra origimal debi6 de redactarse probablemen-
te en copto y posteriormente fue traducida por Filipo al griego. El
primer libro consta de 70 jeroglificos comentados. El sigutente volu-
men, Lzbro I de la interpretacion de los jeroglificos de Horapolo del Nilo, se
ocupa de 109¢. Todos los tratados en el primer libro y 32 del segun-
do pueden corresponder a jeroglificos originalmente egipcios. Post-
blemente el Libro II o parte de ¢l sea un afiadido posterior del traduc-
tor como el titulo y la opuesta perspectiva con las que se afrontan los
jeroglificos nos parecen indicar. El primer tipo de jeroglificos son
definidos e interpretados de acuerdo a leyes naturales, racionalmente,
sin acudir a teorias misticas. Por el contrario, en el segundo libro
aparecen excgesis recargadas que se alejan de la simplicidad inicial que

con el titulo lamblichus De Mysterits Aegyptrornm (Roma, 1556). La primera edicion del texto
griego fue realizada muy tardiamente por Thomas Gale bajo el titulo lamblichi Chalidensis
ex: Coele-Syria de Mysterits liber (Oxford, 1678). Jamblico escribid otra obra de interés para
nuestro estudio, Sobre los simbolps. Ct. Jamblico (E. A. Ramos Jurado [T'rad.]), Sobre ks
misterios egipeios, Madrid, 1997, p. 31 s.

59 Jamblico, Sobre los misterios egipeios, VI, 4-5. T.a misma idea acerca de los nombres
divinos se expone en los Ordculos Caldeos, 150.

%0 Horapolo (J. M. Gonzilez de Zarate [Ed.] y M.J. Garcia Soler [Trad.]), Hieroghyp-
hica, Madrid, 1991.
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nos apunta a una redaccion posterior al primero.

Curtosamente, la Hieroghphica, en su version original no poseia
tlustraciones sino que cada jeroglifico era descrito y tratado en el texto
como una tmagen literaria. Desde su origen esta obra tuvo una desta-
cada importancia al representar la llave para esa supuesta sabiduria
arcana que los sacerdotes egipcios habian ocultado, alzandose junto al
Hermes como texto imprescindible para la sabiduria hermética.

6. El neoplatonismo bizantino. Jorge Gemisto Pletdn.

El neoplatonismo y sus obras, junto con el contenido simbolico
proveniente de Egipto que lo nutria, se mantuvo hasta la aparicion de
Miguel Pselo (1018 - post.1078)6t y Juan Italo en Constantinopla. Sus
enseflanzas neoplatonicas fueron prohibidas por la Iglesta Oriental
pero pervivieron en Oriente hasta Jorge Gemisto, llamado Pleton,
(1355/1360-1452)¢2. Utilizando las fuentes neoplatdnicas, especial-
mente a Proclo, Pleton busca en su obra culmen, Las Leyess, la res-
tauracion del paganismo, siguiendo a Clemente de Alejandria y a
tantos otros. Mejor llamado neopaganismo, constituye un sincretismo
religioso que uniria al pueblo que en estas fechas se encontraba ro-
deado de gran numero de movimientos alternativos al cristianismo. El
filosofo de Constantinopla expresa en Las Leyes que 1a sabiduria por el
expuesta es la mas arcana de las existentes, sigutendo el modelo
degeneracionista que hemos expresado. Pero otorgando mayor mm-
portancia a Zoroastro y a los Ordculos Caldeos como habia hecho Pselo.
En cuanto a la busqueda de legittmidad en lejanos antecedentes,
Pleton lucho contra la doctrina cabalistica medieval que adoptaron
muchos humanistas del Renacimiento, por la cual Moisés poseia
prioridad intelectual y temporal sobre Platon y Hermes. Ensalzado
como el primer hombre al que se habia revelado la verdad divina. Los
antecedentes de este aspecto de la filosofia judeo-cristiana los encon-
tramos por primera vez en Clemente de Alejandria. Manifestandose
posteriormente en De Arte cabalistica libri tres Leon X dicati (Hagenau,

oL M. Pselo, Imperatori di Bizanzio (Cronografia), 2 vols., Venecia, 1984.
62 J. Signes Codonfiet, Jorge Gemisto Pletdn, Madrid, 1998.

63 T.a obra fue publicada postumamente. Cf. J. Gemisto Pleton (F. L. Lisi y ]. Signes
[Trad.])), Tratado sobre las leyes. Memorial a Teodorn, Salamanca, 1995. En la Biblioteca
Nacional de Madrid se conserva una copia manuscrita del Platonicae et Aristotelicae philosop-
hicae comparatio de Pleton (Codice 73, 20).
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1517) de Juan de Reuchlin por mfluencia de Pico della Mirandola.

Uno de los principales, sino el mas destacable, transvase de la
sabiduria oriental a Furopa fue el Concilio de Ferrara-Florencia
(1438-1439)64, que tenia como principal objetivo la union de las
iglestas de Ortente y Occidente. Con motivo del Concilio, Pleton
viaj6 a Italia como miembro de la delegacion imperial bizantma en
1437. En Italia, el neoplatonico y sus ideas entran en contacto con el
incipiente Humanismo italiano y los grandes intelectuales europeos,
entre ellos espafioles como el dominico Juan de Torquemada (1380-
1465/1468)%5. Durante su estancia aleccion6 a Marsilio Ficino, a
Cosme de Médicts y al cardenal Juan de Bessarionse. Personajes
indispensables que adoptaron el pensamiento de Pleton en el micio de
lo que hoy entendemos por Humanismo Renacentista. Con lo que
podemos afirmar que la filosofia neoplatonica y hermética con su
contenido stmbolico se encuentran en la misma cuna del pensamiento
europeo posterior a la segunda mitad del siglo XV.

7. El neoplatonismo florentino.

El influjo de Pleton fue determiante para la entrada del neoplato-
nismo en Huropa. Cosme de Médicis, gracias al magisterio del bizan-
tino se impregno del saber platonico y subvencioné a Marsilio Ficino
(1433-1499) para la traduccion de 1a obra de Platon y las fuentes de su
pensamiento. Curiosamente la primera traduccion, finalizada en 1463,
tue la del Conpus Hermeticum, con un gran ¢xtto de difusion. Seguida-
mente, superviso la traduccion y comentario a Plotino y publico sus
traducciones de Jamblico®” y Diontso Aeropagita en 149768, El circulo
de la Academia Florentina posibilitd el conocimiento de las fuentes
que posteriormente residieron en la base intelectual de los pensadores
europeos de la segunda mitad del siglo XV y del siglo XVI. En la

64 O. di Camilo, E/ Humanismo castellano del sigl X1/, Valencia, 1973.

%5 G. Morocho Gayo, “dLos griegos de hoy» en el Humanismo Renacentista espa-
fiol”, en Historia, Literatura y traicion. Estudios Neogriegos en Esparia e Iberoamérica 11, Granada,
1997, p. 146.

66 1.2 biblioteca de Pletén pas6 tras su muerte a manos de Bessarion. Uno de los dos
manuscritos mas importantes de Sobre ls misterios egipios de Jamblico, el Marcianns graecus
244, pertenecio a este exhimio humanista. Sobre la obra existen anotaciones manuscritas
realizadas en 1468. Cf. Jamblico (E. A. Ramos Jurado [T'rad.]), Sebre los misterios egipcios,
Madrid, 1997, p. 10.

67 Vid. nota 59.

68 P, O. Kristeller, E/ Pensamiento renacentista 'y las artes, Madrid, 1986, p. 108.
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corta dedicatoria del Corpus Hermeticum, Ficino formula que la verdad
acerca de Dios habia sido transmitida a los autores antiguos y a la
Biblia, siendo asumida a la vez por Pitadgoras y Platdn, y posterior-
mente por Plotino y Dioniso Aeropagita. El concepto de prisca genti-
lium theologia afirma que hay una revelacion paralela a la de Moisés y
los profetas, muy similar a las teorias de la cabala primera, como ya se
habia escrito en la Antigliedad.

En el pensamiento de Ficino la naturaleza y el mundo circundante
constituian un simbolo y reflejo de la divinidad que habia que desci-
frar. Por ello, como buen neoplatdnico, afirmaba que para desvelar
los misterios divinos habia que seguir a los antiguos egipcios. Ellos no
habian utilizado los signos del alfabeto latino sino jeroglificos y repre-
sentaciones de la naturaleza como las que aparecian en la obra de
Horapolo® Con este sentido utilizé tan profusamente los enigmas,
alegorias y sentidos figurados en sus obrasf La elevacion de la escri-
tura ideografica no sélo radicaba en su antigiiedad, que implicaba la
creencia en un tiempo remoto en el que los dioses estuvieron mas
cerca de los hombres, de acuerdo con la Historia de Egipto7lde Mane-
ton y la mitologia judeo-cristiana y griega. La filosofia de caracter
animista, que se desarrolla en esta época, ensalzaba la manifestacion
de la divinidad en el mundo, los elementos cotidianos de nuestra vida
y la naturaleza. Por ello no habia otra forma de comunicarse con Dios
mas que utilizando imagenes, representaciones de lo que al fin y al
cabo no era mas que reflejos de la divinidad. En las obras de los
humanistas vinculados a la Academia Florentina, como Pico della
Mirandola, Egidio de Viterbo (1469-1535) o el propio Ficino, se
utiliz6 ampliamente el simbolismo y el hermetismo para la expresion
de conocimientos filosoficos y teoldgicos, formando parte indispen-
sable de lo que entendemos por Humanismo Renacentista. Pico della
Mirandola afirmé a modo de conclusion de su Discurso sobre la dignidad
del hombre, que precedia a la exposicion de sus novecientas tesis, que
iba a mostrar lo habia extraido con mucho trabajo de los enigmas y

69 M. Ficino, In Plotinum, Florencia, 1492, Enéada V, 8, 92-93.

70Para el andlisis del simbolismo en la obra de Ficino, cf. E. Garin, Medioevo y Renaci-

miento, Madrid, 2001, p. 207 ss; E. Wind, Los misterios paganos del Renacimiento, Madrid,
1998, pp. 198 ss.

71 Maneton (C. Vidal Manzanares [Trad.]), Historia de Egipto, Madrid, 1998, p. 41 ss.
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simbolos de una filosofia arcana’.

La labor de difusion del pensamiento neoplatonico fue continuada
por el grupo de intelectules que rode6 a Egidio de Viterbo. Destacan-
do Nicolas Scutellio que ademas de la 7zta Pitagorae realizé y publicd
la primera traduccion latina completa de la obra sobre Egipto de
Jamblico tras la parafrasis de Ficino, constituyendo las dos unicas
traducciones de los siglos XV y XVI7.

8. Los hieroglyphica en la Europa del siglo XVI.

Gran nimero de obras se vieron mfluenciadas por el simbolismo y
los jeroglificostras de los primeros compases en Florencia y la impor-
tante intensificacton de los viajes a Trerra Santa y Egipto, con la
posterior publicacton de las tradicionales descripciones. Este es el
caso de Cirtaco de Pizzicolli que en un viaje a Egipto en la primera
mitad del siglo XV cop16 inscripciones jeroglificas que llevo a Floren-
c1a.

El hecho mas destacable fue la llegada a Europa de la obra de
Horapolo. La Hzerpghphica fue adquirida en la isla de Andros por un
religioso florentino llamado Cristoforo Buondelmonte en 1419 y
llevada a Florencia en torno a 1422, aunque los manuscritos mas
antiguos que se conservan datan del siglo XIV. La editio princeps corrid
a cargo de Aldo Manuccio (Venecia, octubre de 1505) , seguida en
1521 por la de Petrus Vidovaeus. La sigutente v16 la luz de la mano
del discipulo y sucesor de Vatablo en el Colegio Trilinglie de Paris,
Juan Mercier (1570) que la acompafié de una traduccion latma (Paris,
1548; retmp. Paris, 1551)7. La quinta edicion de la obra, realizada por
David Hoeschel, fue también bilingiie griego-latin (1595). La primera
traduccion latina corrid a cargo de Bernardino Trebacio (Ausburgo,
1515)7, a la que sigu16 la realizada por Filipo Farsianint en 1517. La
primera traduccion a lengua vernacula la realizé J. Kerver al francés

72 De hominis dignitate, 30.
73 Cf. nota 59.

7% Ori Apollinis Niliaci, de sacris notis & seulpturis libri duo. Mercier se encuentra dentro

de los cabalistas ligados a la corriente simbolica. Cf. F. Secret, La Kdbbala cristiana del
Renacimiento, Madnid, 1979, p. 234.

75 Reimp. Basilea, 1518; Basilea, 1534; Paris, 1530; Venecia, 1538; Londres, 1542
(Horus Apollo Niltacus, De deroghyphicis notis, a Bernardino Trebatio Vicentino Latiniate donatus).

La traduccion de Trebacio fue incluida en la edicion del texto griego de Petrus Vidovaeus
(1521).
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(Paris, 1543; reimp. 1551). Posteriormente J.Herold publico la suya al
aleman (Basilea, 1554) y P. Vassoli da Fivizzano al italiano (Venecia,
1547). Se realizaron mas de treinta ediciones’ que extendieron la
egiptomania por el continente. Incluso el propio Erasmo de Rotter-
dam, en E/ arte de aprender, uno de sus conocidos Dzalogos hace refe-
rencia con ironia al libro en el que se guardan los conocimientos mas
elevados, describiendo su contenido con figuras de animales, formas
geométricas y palabras de origen bdrbaro’”. En sus escritos trata los
jeroglificos como simbolos por medio de los cuales se transmiten los
conocimientos mas secretos y que de esta forma se ocultan los miste-
r10s divinos en la Biblia.

Destacada mmportancia por su transcendencia posterior tiene la
obra de Giovanni Prero Valeriano Bolzanio™ (1477-1560) Hieroghphica
sive de sacris aegypliornm, aliarungue geniim lileris comentari loannis Pierit
Valeriani Bolzanii Bellunensis (Basilea, 1567). Es uno de los primeros
humanistas que dedica una obra completa a los jeroglificos reuniendo
todo el saber de la ¢poca sobre Egipto. La obra, dedicada a Cosme de
Meédicss y dividida en cmcuenta y ocho libros, esta plagada de citas
biblicas e influenciada por la busqueda cristiana de Dios, en este caso
no pagano. Junto a un grabado que representa la alegoria’?, Valeriano
define el jeroglifico tendiendo a la simbologia y a la figura literaria, la
alegoria y el enigma, ejemplificandose con los textos de la Sagrada
HEscritura y los autores greco-latinos de la Antigliedad. Poniendo de
manifiesto lo que sera el esquema renacentista de imnterpretacion.
Continuo con la hermencéutica moral de los jeroglificos que se habia
comenzado en el segundo libro de Horapolo y que adoptaria la litera-
tura emblematica. Agrupo los jeroglificos segun la clasificacion esta-
blecida por Diodoro en dioses, partes humanas, numeros, figuras
geomeétricas, entre otros. Como se realiza en la egiptologia moderna.
La obra de Valeriano fue traducida al francés®!, al staliano y al aleman,

76 Para las ediciones y traducciones de la Hieroghyphica, of. Horapolo (J. M. Gonzilez
de Zarate [Ed.] y M.]. Garcia Soler [Trad.|), Hiergghyphica, Madrid, 1991, p. 32 ss.

7T Erasmo de Rotterdam (P. R. Santidrian [Trad.]), Cologuios, Madrid, 2001, p. 267.

78 Erasmo de Rotterdam, De Abero arbitrio, 216, c-d. Sobre los Adagios, ¢. F. Vuilleu-
mier Laurens, La Raison des Figures Symboligues a la Renaissance et a L. "Age Classique, Génova,
2000, p. 109 ss.

79 Latinizacién de Giovanni Pietro della Fosse, su nombre original.
80 Véanse ilustraciones 1-6.
81 G. Chappuys Tourangeau, Commentaries hicroghyphiques on images des choses de lan Pierus

(cont.)
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conoctendo 17 sucestvas edicioness2.

Aparece en Europa una importante actividad mntelectual y editorial
en torno a los jeroglificos. El De g/ obelischi di Roma (1589) de Michele
Marcati (1541-1593) es la primera obra en la que se intenta diferenciar
los jeroglificos egipcios de las alegorias y emblemas surgidos de ellos.
Curtosamente en ella también se establecen comparaciones entre los
signos de los obeliscos romanos y los jeroglificos mayas. Por su patte,
Hemrich Loritt de Glarus “Glareanus” (1488-1563), estudiante en
Basilea y Parts y profesor en Friburgo. Publicoé una Hiergghphica, muy
citada y lerda. Uno de los médicos de las hermanas de Carlos V,
Goropio Van Gorp [Becano| (1518-1572), tras abandonar la practica
médica se dedico a las humanidades y redacto su Hemmathema Hiero-
ghphica, Vertumnus Gallica, Francica, Hispanica publicada postumamente
(Lovaina, 1580). Su amistad con Artas Montano hizo que L. Torren-
trus le dedicara esta obra.

El consejero de Isabel de Inglaterra, John Dee (1527-16087) busco
la expresion de la unidad divina neoplatonica por medio de jeroglifi-
cos en su Monas Hieroghphica, mathematice, magice, cabalistice anagogiceque
explicata (Londres, 1564)83. Consta de 24 teoremas que fueron escritos
durante diez dias en Amberes y dedicados a Maximiliano II. En la
obra se muestran las ideas teologicas con imagenes geométricas muy
emparentadas de los simbolos alquimicos de los metales y los plane-
tas. Los simbolos alquimicos se unen en su planteamiento de oculta-
c1on de secretos maravillosos a la corrente jeroglifica. No olvidemos
que el libro alquimico por excelencia, comprado en 1357 por Nicolas
Flamel (ca. 1330-1418), contenia gran nimero de simbolos que inter-
preto un médico judeo-converso leonés, el maestro Sanchez$*.

El benedictino Gilberto Genebrard (1537-1597), profesor de
hebreo del Colegio del Rey en Paris, publico Chronographie Libri 117
(Paris, 1580). En ella se trata el verbo divino a través de los simbolos

Valerian, Paris, 1576.
82 Colonia Agripina, 1531; Basilea, 1567; Francfurt 1637, etc..
83 Cf. J. Dee, L jeroglifico monddico, Barcelona, 1999.

84 N. Flamel, Ie Zbre des figures hieroglifigues en una traduccién al latin por P. Arnauld
de la Chevalier publicada en Trois Traztez de la Philosophie naturelle, non encore imprimez..,
Paris, 1612. Para la tradicion simbolica y egipcia de 1a alquimia, ¢ S. Sebastian (Ed.) y P.
Pedraza (Trad.), Alguimia y emblemitica. La Fuga de Atalanta de Michael Mazer, Madrid, 1989,
A. Roob, Museo Hermético. Algunimia & Mistica, Colonia, 1996; C. Priesener vy K. Figala
(Eds.), Alquimia. Enciclopedia de una ciencia hermética, Barcelona, 2001.
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extraidos de la Sagrada Escritura. Continuador de Valeriano, casi
imitador, fue Pedro de L Angloss, sefior de Belestat, con su obra
Discours des hierogliphes pour exprimer loute conceptions a la facon des egyptiens
par [igures, el images des choses au lieu de lelires avecque plusienrs interprelations
de sonmges et prodiges... (Paris, 1583), dedicado a Francois du Plessts,
padre del Cardenal de Richelieu. Los Commentaria Symbolica in duos
tomos distincta... (Nenecia, 1591) de Antonio Ricciardi, que profundiza
en el conocimiento de la lengua adamica como la mas compleja de
todas, hactendo alusion al lenguaje jeroglifico-simbolico de Egipto.
Ricciards afirmaba que los cabalistas usaban simbolos para explicar la
Sagrada Hscritura.

Otras obras destacables en la corriente simbolica y jeroglifica
fueron las de Grovanni Nest, Oraculum de novo saeculo (Florencia,
1497)85; Filipo Beroaldo, Symbola Pythagorae Moraliter Explicata (Basilea,
1502)86;Agustini Steucht (Agostno Steuco) Fugubini, De Perenn:
Philosophia libr X (Londres, 1540)%7; Lilu Gregortj Giraldi (1472-1552)
de Ferrara, Lzbelli duo, in gquorum altero Aenigmata plerague antiquornm, in
altero Pythagorae Symbola...Basilea, 1551)%8; A. Bocchy, Simbolicarum
Quaestionum, De universo genere, quas serio ludebat, libri quingne (1574);
Adan Delfio en su De potestate Pontifici et notis Ecclesiae (Colonia, 1580);
G. C. Capaccio, Dell imprese...INel secondo |libro|, tutt leroglifici, Simboli, e
cose Mistiche in Lettre Sacre, o profane (Napoles, 1592); Geoffrey Whitney
con su Choice of Emblerns (1585) mtroduce los jeroglificos en Inglaterra.
En Francia, Pierre Langloss escribio su Discours des hieroghyphes... y LIV
Tableanx Hiéroghphigues (Paris, 1583); N. Reusner, Aenigmatografia
(Esstrasburgo, 1589); v Aenigmatografia, sive Sylloge aenigmatum et griforum
conuinalium, ex uaris auctoribus collectorum editio I1... (Francfort, 1601-2).
El inflyjo de los jerogificos no solo afectd a los escritos de caracter
teologico. Como podemos apreciar en Hypnerotomachia Poliphili (1499)
de Francesco Colonna. Que utiliza simbolos jeroglificos como el
elefante llevando un obelisco, imagen utilizada posteriormente por

85 F. Vuilleumier Laurtens, La Raison des Figures Symboligues a la Renaissance et a 1. Age
Classigue, Génova, 2000, pp. 404-408.

86 Reimpresiones en Paris, 1507; Paris 1509; Paris, 1512; entre otras.

87 Reimpresiones en Francken, 1542; Venecia, 1591. Cf. F. Vuilleumier Laurens, .2
Raison des Figures Symboligues a la Renaissance et a L."Age Classique, Génova, 2000, pp. 419-
431.

88 Ibid., pp. 135-144; 419-431.
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Bernini en el monumento de la plaza Minerva de Roma. En el tratado
sobre las profesiones de Tomasso Garzoni, La piazza universale di tutte
le profesioni del mondo (Venecia, 1587), que incluye un capitulo dedicado
a los profesores de jeroglificos, los hierogrammateus.

El pensamiento hermético®® de raigambre egipcia no fue solo
objeto de estudios sobre su sistema de escritura smno que se erigid
como principal fuente de las conclusiones heliocentristas de Copérni-
co en De revolutionibus orbium coelestium libri sex (Basilea, 1566)%. Bus-
cando una nueva espiritualidad que renovase el Crstianismo y la
adopcion del heliocentrismo, Grordano Bruno defendid el saber
arcano de Egipto utilizando el wpos de la Veritas filia temporis que se
forjaba en el pasado?!. Para crear al asno que le sirvio de personaje
central en su satira del escepticismo y el cristianismo tomo las obras
de Plutarco, Horapolo y Valertano®2

9. La tradicion simbolica en Espaiia.

El mundo mtelectual espafiol no fue excluido de esta corriente
stmbolica y hermética de raigambre neoplatonica. Pero st es verdad
que se adapto a las peculiares circunstancias de la Peninsula, tendién-
dose a acentuar su desarrollo en la hermeneutica biblica con connota-
ctones cabalisticas. En la Biblioteca Nacional?”® y la del Escortal* se
conservan un buen numero de copias manuscritas de la obra de
Hermes Trismegisto relizadas entre los siglos XV Y XVI. Con lo que

89 Para las ediciones renacentistas del Corpus Hermeticum, of. B. P. Copenhaver (Ed.),
Corpus Hermeticum y Asclepio, Madrid, 2000, pp. 59 ss.

90 Cf. ]. Vernet, Astrologia y astronomia en el Renacimiento, Barcelona, 2000; S. Turro,
Descartes. Del Hermetismo a la nueva ciencia, Barcelona, 1985, p.158 ss.

1 Giordano Bruno (M. A. Granada [T'rad.]), La cena de las cenizas, Madrid, 1994, p. 74
s. Ct. F. A. Yates, Guordano Bruno y la tradicion hermética, Barcelona, 1983; A.Castro Cuadra,
Giordano Bruno, Madrid, 1997.

92 Véase ilustracion 2. Giordano Bruno (M. A. Granada [Trad.]), La cébala del caballo
pegaso, Madrid, 1990, p. 88; 99, 103 ss. Sobre los emblemas Cf. Giordano Bruno (M* R.
Gonzdlez Prada [Trad.]), Los hervicos furores, Madrid, 1987.

93 Fl Cédice 73, 15, junto a obras de Pitagoras (73, 7-10), Pleton (73, 20) y un tal
Petosiris (73, 12); el Codice 193 copiado por Juan Francisco Graecus; los Codices 73 y 88
copiados por Constantino Lascaris en Mesina en torno a 1474. G. De Andrés, Catdlogo de
cddices griegos de la Biblioteca Nacional, Madrid, 1987, pp. 126 ss., 158 5., 136 s.

94 Se encuentra depositado un manuscrito de Francesco Patrizi (1529-1597) compra-
do en la isla de Quersoneso. Realizd una edicion griega v una traduccion latina del Corpaus
Hermeticum en su Nova de universis philpsophia (Padua, 1591). Ct. C. Graux, Los origenes de/
Jondo griego del Escorial, Madrid, 1982, pp. 141, 148; B. P. Copenhaver (Ed.), Corpus
Hermeticum y Asclepro, Madrid, 2000, pp. 63-64;
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podemos afirmar la difusion del pensamiento hermético. La obra de
Horapolo se encontraba manuscrita en la Biblioteca del Escorial®s. La
edicion corrid a cargo de Juan Lorenzo Palmireno® bajo el titulo
OPOY AIIOAAQNOZX NEIAQOY iepoyAveikd®’. El promotor fue
Pedro Bugio Bezeitense, preceptor de Palmireno, al que éste dedica la
obra. Constituye uno de los primeros textos griegos de los pocos
editados en Espafa.

El advenimiento de los ideales neoplatonicos a Espafia proceden-
tes de Italia se realizO mayoritartamente a través de libros y de rela-
ciones mterpersonales. Como la fructifera amistad que establecieron
Juan de Bessarion, el neoplatonico arzobispo de Nicea, y Alonso de
Cartagena (1385/6-1456), humanista de la escuela de Burgos. Corro-
borada por la estancia en Roma de dos discipulos del hijo de Pablo de
Santamaria, Rodrigo Sanchez de Arévalo y Alonso de Palencia®. El
Universale Vocabularium compuesto por el segundo constituye un
estudio de la onomastica biblica en la que entre nombres de los
pueblos ortentales aparecen los que el autor entendid por egipcios.
Esta obra entronca directamente con la importancia dada en Egipto a
los nombres que tomo a su vez el neoplatonismo antiguo® y renacen-
tista, junto con la cabala. Filosofia que continua en la base del Vocabu-
larium publicado en el volumen VI de la Biblka Poljglota Complutense
(Alcala de Henares, 1514-1517).

El encuentro y posterior amistad entre Egidio de Viterbo (1469-
1532) y el agustino Dionisio Vazquez en el monasterio de san Gio-
vanne di Carbonara, cuando el espafiol acompafiaba a Fernando el

9 Ori Apollinis Niliaci hieroghyphica aegyptiaca lingna composita quae in graecum sermonen
transtulit Philippus, A. Revilla, Catdlogo de cidices griegos de la Real Biblioteca de! Escorial, vol. 1,
Madrid, 1936, p. 80; Catdlogo de codices griegos desaparecidos de la Real Biblioteca de Escorial, El
HEscorial, 1968, p. 113.

96 Nace en Alcafiiz en 1524. Fue primero profesor de Humanidades en Zaragoza y
figura como profesor de griego en Valencia a partir de 1561; J. Lopez Rueda, Helenistas
esparioles del sigly X171, Madnid, 1973, p. 129.

T Valentine. Excudebat Antonius Sanahuja, e regione portae Apostolorum, Templ Maximi,
7556. Es un volumen en 8* de ochenta pagmnas en las que encontramos el texto griego y

notas marginales en latin. Se encuentra influenciada por la edicion de Mercier. Existe un
ejemplar en la Biblioteca Nacional de Madrid (Signatura R-27930).

98 G. Morocho Gayo, “clLos griegos de hoy » en el Humanismo Renacentista

espafiol”, en Historia, hteratura y traicion. Estudios Neogriegos en Espaia e lberoamérica 11,
Granada, 1997, pp. 147 ss.

99 J. Ritoré Ponce, La Teoria del nombre en el Neoplatonismo tardio, Cadiz, 1992.
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Catolico a Napolest®, contribuyo a la difusion y transmision del
neoplatonismo y hermétismo cristiano. Asi lo podemos apreciar en su
maestria y direccion sobre hombres como Jeronimo Sertpando (1493-
1563), el cual tradujo un buen numero de textos neoplatonicos de la
antigliedad, y Nicolas Scutellio que relizé la primera traduccion inte-
gra de la obra de Jamblico De Mysteriis Aegyptiornn'®t. No hay que
olvidar que la Scechina e Libellus de litteris hebraicis de Egidio de Viterbo,
dedicada a Clemente VII, constituye un tratado de exégests y teologia
stmbolica de caracter cabalistico!02. Las corrientes neoplatonicas a las
que se unia la cabala judeo-cristiana, con todo su contenido alegorico
y stmbolico, se difundieron primordialmente en Espafia en la Catedra
de Biblia de la Universidad de Alcala que ocup6 en primera imnstancia
Dionisio Vazquez. El pensamiento antiguo se habia mutado para
convertirse en un método de exégests biblica que intentaba buscar el
sentido arcano y oculto de las sagradas Escrituras!®. Por ello, las
manifestaciones literarias espafiolas en este aspecto se nos muestran
como tratados exegéticos centrados en el texto biblico donde se
hacen relaciones de 1magenes y simbolos (animales, objetos, hechos,
personas, etc..) atribuyéndoles un sentido y significado cristiano.

El maestro Cipriano de la Huerga (1509/10-1560) fue discipulo de
Dionisio Vazquez entre 1535 y 1539, mientras realizaba sus estudios
de Teologia en la Universidad de Alcalal®*. Utilizo profusamente en
sus comentarios los autores que conformaban la prisca theologia plato-

100 Q. Fernandez, “Fray Dioniso Vazquez de Toledo, orador sagrado del Siglo de
Oro”, Archivo Agnstiniano 60 (1976) 105-197; A. de Metjer, Aegdi Viterbiensis O.5.A.
Regestae generalatus. Vol. I (1506-1504), Roma, 1988, pp. 162, 228, 243; Aegdi Viterbiensis
O.8.A. Registrum generalatus 1574-1518, Roma, 1984, pp. 10, 471, 1003.

101 Cf nota 59.

102 F] simbolismo en la c4bala es una corriente que va de la mano del neoplatonismo
renacentista. Como apunta Martin del Rio (1551-1608) defender el sentido simbdlico de
la cabala en sus Panegiricos a la gloria de Marfa (Amberes, 1598), donde adopta lo ante-
riormente expuesto por Gregorio de Venecia (1460-1540) en sus Problemata (1536). Del
Rio declara que la verdadera cabala es la que se recibib por tradicion y fue cultivada de
manera simbolica y alegorica por Filon de Alejandria v otros Padres de la Iglesia. Cf. F.
Secret, La kdbbala cristiana del Renacimiento, Madrid, 1979, p. 243; ]. Leon Blau, The christian
interpretation of the Cabala in the Renaissance, Washington, 1965; G. Morocho Gayo, “Herme-
tismo y cabala en la corte de Carlos V: Egidio de Viterbo, Dionisio Vazquez, Cipriano de
la Huerga”, La Cindad de Dios Ccxamr (2000) 813-854.

103 G. Morocho Gayo, “La filologfa biblica del Humanismo Renacentista: continui-
dad y ruptura”, en Congreso Internacional sobre Humanismo y Renacimiento, vol. 1, Leon, 1998,

pp- 127-154.

104 G. Morocho Gayo, Cipriano de la Huerga. Obras Completas 1. Prolegémenos y testimonios
lLterarios. Bl Sermon de los Pendones, Ledn, 1990, pp. 11 s.
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nica, stmilar a la Praeparatio Evangelica y a la teoria de la cabala primera,
que convergieron en ¢l y su maestro. Atribuy6 una gran antigliedad y
la posesion de una revelaciton paralela junto a la Escrituras a los
escritores paganos, como buen heredero del neoplatonismo florents-
nol%5. Proclo, Jamblico, Hermes Trismegisto (Mercurio) y /a antigna
teologia de los egipcios son propuestos como autoridades en cuestiones de
fe cristtanal®. Pero siguendo la tradiccion judeo-cristiana expuesta
por Reuchlin, Cipriano da preeminencia a Motsés sobre Hermes. Asi
lo afirma en el siguiente pasaje:

De guare apud Aegyptios, quemadmodum Graecorum commentariis proditum
est, in templis eral scriplum: Ego sum quod fuit, quod est, quod futurum esi;
velum meum nemo umquam revelabit. Quae omnia ex loco Exodi iam citato
Juisse desumpta ambigere non possum, praeserizm cum Mercurius, etus senteniiae,
ut extsizmo, anlor, non modo lempestate Moysi proximus fuerit, sed eliam simi-
Uima in multis et Sacris Literis consentanea scripserifiV’.

Aunque Cipriano escribid uno de los tratados de exégests stmboli-
ca mas alabado en el siglo XVI espafiol que en nuestros dias se en-
cuentra en paradero desconocido, De Symbolis Mosaicis, podemos
comprobar su método exegético de caracter stmbolico en gran niime-
ro de pasajes de sus obras'®. El Maestro Cipriano difundié estos
conocimientos desde su caballo de madera, la Catedra de Teologia en
Alcala, a partir de 1551. Sus discipulos continuaron realizando exége-
sts simbolica como podemos apreciar en el Hypotyposeon de su discipu-
lo Martin Martinez de Cantalapiedral®.

105 7. 1.. Paradinas Fuentes, “Cipriano de la Huerga y la filosofia del Renacimiento”,
en Cipriano de la Huerga. Obras Completas IX. Estudio monogrdfico colectivo, Ledn, 1996, pp. 33-
69.

106 Sitvan como muestra los pasajes de Cipriano de la Huerga (J. F. Domingez
Domingez [Ed. y Trad.], Obras Completas IV'. Comentario al Salmo XxxV1IL. Comentario al
Salmo CxXxx, Leon, 1993, pp. 71, 73,75, 81,

107 <A este proposito cuentan los comentaristas gﬂegos que en los templos egipcios
estaba escrito: «Yo soy lo que fue, lo que es y lo que serd, nunca nadie revelard mi velon.
A mi no me cabe ninguna duda de que estas palabras fueron tomadas del lugar citado del
Exodo sobre todo si tenemos en cuenta que Mercurio, autor —en mi opimién de ese
dicho, estuvo préximo a Moisés, no sélo en el tiempo, sino que ademas escribid muchas
cosas muy parecidas y concordes en muchos aspectos con las Sagradas Escrituras”,
Cipriano de la Huerga (A. Domingez Garcia [Ed. y Trad.]), Obras Completas V. Comentario
al Cantar de los Cantares 1° Parte, Ledn, 1991, pp. 224-225. La obra original fue publicada
en 1582 y compuesta entre 1551 y 1552 (Cap. 11, 91).

108 Cipriano de la Huerga (A. Domingez Garcia [Ed. y Trad.]), Obras Completas V1.
Comentario al Cantar de los Cantares 1° Parte, Leon, 1991, pp. 223-225.

109 Tibri decem hypotyposeon theologicarum sive regularum ad intelligendum

(cont.)
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De la mano de Artas Montano se plasma este saber en el De Arano
Sermone, que como ha puesto de manifiesto Gaspar Morocho podria
tratarse de una version arreglada por Montano del De Symbolis Mosaicis
de Cipriano!!l. En esta obra, junto con el De Actione!'2, constituyen
tratados exegéticos de caracter stmbolico. En ellos se tratan los “jero-
glificos” biblicos (agua, fuego, objetos, figuras, metaforas y alegorias)
por apartados, sin la representacion grafica de los mismos, adjuntan-
doles una explicacton que revela el sentido arcano y oculto de los
mismos. Para Montano la lengua primigénia o adamica es el hebreo,
siguiendo la tradicion cabalisticalls.

En el proceso a otro de los discipulos de Cipriano, fray Luis de
Ledn, se nos deja constancia de otra obra de caracter simbolicot!.
Los Hieroghyphicae in aliguot locus sacrae Scripturae ex tertio et guarto libris
Regum et aliis del agustino que fuese profesor de la Universidad de
Osuna, Luis de Villalobos (11572). El benedictino Lloret (1571) con
su Syka'ls, constituye un ejemplo mas de la recopilacion de simbolos
biblicos en la Peninsula. Similar a la obra del catalan es el léxico
biblico del jesuita Juan Fernandez (1538-1595) 116.

Scripturas divinas en duas partes distributi. Quarum prior, quae octo libros complectitur,
locos aliquot communes ad Scripturarum exactum intelligentiam spectantes satis enuclea-
te tractat, Salamanca, 1582. En especial su Theologia symbolica et allegorica (1.11, 31-84).
Ct. N. Fernandez Marcos, “La exégesis biblica de Cipriano de la Huerga”, en Humanis-
mo y Cister. Actas del I Congreso Nacional sobre humanistas espafioles, Leon, 1996, pp.
29-46.

U0 T jper Joseph, de arcano sermone ad sacri Apparatus, Amberes, 1571. Publicado en el
Vol. VIII del Apparatus de la Biblia Regia (Amberes, 1572). Ct. N. Fernandez Marcos, “De
los nombres de Cristo de Luis de Ledn v De arcano sermone de Arias Montano”, en Biblia y
Humanismo, Madrid, 1997, pp. 133-152; “I'ratado De arcano sermone de Arias Montano”, en
Biblia y Humantsmo, Madnid, 1997, pp. 177-184.

11 G. Morocho Gayo, “Avance de datos para un inventario de las obras y escritos de
Artas Montano”, La Cindad de Dios CCX1, 1 (1998) 204 ss.

U2 T jber Jeremiae, sive, De actione, ad sacri Apparatus Instructionem, Amberes, 1571.
Amberes, 1571. Publicado en el Vol. VIII del Apparaius de la Biblia Regia (Amberes,
1572).

13 B. Arias Montano (F. Navarro Antolin [Ed.]), Libr de la generacion y regeneracion del
hombre o acerca de la historia del género humano. 1° Parte de la Obra Magna, esto es, ALMA,
Huelva, 1999, p. 113 (Lib. 1, Cap. IV).

N4 Cf. A, Alcala (Ed.), Proceso inguisitorial de Fray Luis de Ieon, Valladolid, 1991.

15 Sylva —sen totins hortus floridus- Allegorarium Sacrae Scripturae mysticus eins ac literales
sensus complenctens, Barcelona, 1570; G. F. Lorete, Syla allegoriarum totius sacrae scripturae
mysticoseins sensus, el magna eliam ex parte lterales complectens, syncerae Theologiae candidatis
perntilis, ac necessaria, antore F. Hieronimo Laureto Cernarienss, Monacho Benedictino en Coenobio
Montiservatr, & Abbate Monasterij S. Foelicis Guisolensis, Venecia, 1575. Reeditada poste-
riormente en Paris, 1586; Lovaina, 1636y 1701.

16 Djvinarum scripturarum inxita sanctorum paterum sententics locupletissimus thesaurus, in guo

(cont.)
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El palentino Andrés de Acitores (11599) nos ofrecio una de las
obras mas ambiciosas en el campo de la exégesis simbolica de la
Bibliatt”. Fue discipulo de Marcos Villalba ¢ Ignacio Fermin Ibero, el
primero alumno de Cipriano de la Huerga y el segundo deposttario de
sus obras. El primer volumen, de una supuesta obra de stete, se
publicé en Salamanca durante 1597, mtitulado Theologia Symbolica sive
heroghphicats. La estructura del libro posee un claro sentido cabalisti-
co. Consta de stete Prolegomenos't® en los que expone su concepcion de
la exégesis simbolica. Fl siete es un nimero de totalidad relacionado
con los arcanos mas primigenios, las siete esferas celestes, que se
repite en la cantidad de volumenes supuestos de la obra. A éstos
siguen unas Isagogues o Introduccion dividida en cincuenta y dos
partes, el mismo numero que el de las semanas del afio. Tras las que
Acitores coloca las diez Décadas, distribuidas tematicamente y conte-
niendo cada una diez jeroglificos. Analizando por lo tanto cien
simbolos y alegorias biblicas. Entre ellos se tratan los astros (estrellas,
sol, luna), los elementos (agua, tierra, fuego, aire), los numeros y los
nombres, que aunque no se representan con imagenes siguen stendo
clasificados como simbolos, definiendo el caracter de los jeroglificos
renacentistas. A estos se unen otros stmbolos como la cruz, signo de/
triunfo de Cristo, y el cordero que sacrifican los hebreos a la salida de
Egipto, que seria la representacion de Cristo. En su obra, Acitores
mantiene la filosofia ya resefiada de que el mundo es la imagen de
Dios y de que los jeroglificos son el mejor método para el conocimi-
neto de la verdad divina!?.

Entre otros autores y obras podemos destacar a Luis Vives con
sus ...Satelitium animi, sive symbola, Principum institution: potifSimum destina-
ta (Londres, 15506) v ...Symbola &> practerea quaedam huins Instituts, recens

parabole, metaphorae, phrases et difficiliora guaeque loca totius sacrae paginae declarantur cum concordia
utrinsque testamenti, Medina del Campo, 1594. Se encuentra dividida en tres tomos.

177, Sagales Sisquella, “La hermeneutica simbolica de Fr. Andrés de Acitores”, en
Humanismo y Cister. Actas del I Congreso Nacional sobre humanistas espaiioles, Ledn, 1996, pp.
65-86.

118 Theolngia Symbolica sive hieroghphica. Pro totins Sculpturae Sacre iuxta primarium et
genuinum  sensum Commentaris, alisque, sensibus facile hauriendss..., Salmanticae, MDXCV1I,
Apud Didacns a Cussio. Ct. L. Rutz Fidalgo, La imprenta en Salamanca (1501-1600), vol. 3,
Madrid, 1994, pp. 1226, 1273; K. Remhardt, Bibetkomentare spanischer antoren (1500-1700),
vol. 1, Madrid, 1990, p. 5.

19 G. Morocho Gayo, Cipriano de la Huerga. Obras Completas 1. Prolegémenos y testimonios
literarios. Bl Sermin de los Pendones, Leon, 1990, pp. 112-127.

120 T heotogia Symbolica sive hieroghyphica, Principio 1, n. 17.
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addita, (Francoforts, 1537); Nicolas Bobadilla (1511-1590) y su .A/ego-
riae et moralitates in totam Bibliam ex optimis auctoribus, el Commentaria
allegorica et moralia de Christo figurato in Veter: Testamento del ponferradino
Diego Baeza (1582-1647)121; Diego Arce (t1617) con Aegyptins expolia-
1at22; Juan de Piia (1582-1657) y Aegyptins expoliata, quo loca difficilia
sacrae Scripturae ex auctoribus profanis explicanturt?; el cisterciense Loren-
zo de Zamora que nos ofrecid su Monarguia mistica de la Iglesia hecha de
Jeroglificos de humanos y divinas letras, publicada a partir de 1594 y muy
utilizada por los cabalistas; o 1a Imagen de la vida christianat?* del bene-
dictino portugués Hettor Pinto.

10.Simbolos y pictogramas en América.

Las stmilitudes entre las escituras de los mndios de América y la de
los antiguos egipcios, en cuanto a su ideografia, no pasaron madverti-
das para los conquistadores espafioles, como apunta Diego de Vala-
dés en su Rhetorica christiana (Perugia, 1579) al afirmar que las dos
culturas tenian en comun el comunicarse por medio de figuras e
imagenes. Relata que representaban la vigilancia con el cocodrilo, la
velocidad por medio del gavilan y el imperio con el ledn, entre otros.

El que fuera obispo de Yucatan desde 1572 hasta su muerte, Fray
Diego Landa (1524-1579) contribuyd de forma mmprescindible al
desciframiento de los jeroglificos mayas y hubtera hecho lo mismo
con los egipcios st los descifradores hubtesen podido tener en cuenta
su manuscrito de Relacidn de las cosas de Yucaran'®>. Centrandose en la
escritura monosilabica, expone un “alfabeto” maya en el que se
atribuyen por primera vez, segun se tiene constancia, valor fonético
concreto a un elemento lingtisstico 1deograficot?s; apartando la mter-
pretacion mistica y stmbolica. Este hecho no ocurrid con los estudios

121 K. Reinhardt, Bibelkomentare spanischer antoren (1500-1700), vol. 1, Madrid, 1990, p.
53 ss.

122 1hid., p. 28.

123 K Reinhardt, Bibelkomentare spanischer antoren (1500-1700), vol. 2, Madrid, 1999, p.
198.

124 Salamanca, 1576; 1594; 1595. Cf. . L. Ruiz Fidalgo, La imprenta en Salamanca (1501 -
1600), vol. 3, Madrid, 1994, p. 1338.

125 1.2 primera redaccion se realizé en Espafia en 1566. Fue publicada parcialmente
en Paris durante 1864 a partir de una copia de 1616. Cf. D. de Landa, Relacion de las cosas
de Yucatdn, Madnid, 1985, pp. 10, 24.

126 1bid., pp. 148 s. Dentro del capitulo VI titulado Calendario, ritos y escritura.
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sobre los jeroglificos egipcios hasta el siglo XIX. El “alfabeto” maya
de Landa fue aplicado por Rosny en 1876 y utilizado por Yurt Valen-
tinovich Knorosovi?? en el desciframiento de la escritura maya. Com-
pensando, en parte, el paso por las llamas de gran nimero de los
libros de jeroglificos mayas sobre corteza de arboles que él mismo
confirma haber sentenciado a la hoguera.

En la evangelizacion de los indigenas se utilizaron las imagenes
como medio de comunicacion de la revelacion cristiana, ya que los
habitantes de las Américas estaban acostumbrados a ellas, como
apunta la Institutio poetica (1597), un manual catequético de la compa-
fiia de Jesus. Por ello, se realizaron varios catectsmos en imagenes
como el Catecismo de la Doctrina Cristiana en jeroglificos'?8; el Catecismo en
tmdgenes y cifras acompanado de una interpretacion en lengua espaniola atribuido
tradicionalmente a Fray Bernardino de Sahagun, aunque en nuestros
dias se duda de su autoria'?’; el Catecismo y pictogramas (1527) de Pedro
de Gante; junto a otros dos catecismos pictograficos anonmos y sin
datart30.

Continuan en esta linea simbolica Francisco Carlos (1592-1660) en
India sub aenigmatibus, metaphoris, symbolis et similitudinibus. . .de su India
sacra, hoc est, suppetiae sacrae (Madrid,1666); y el que fuera obispo de
Chile, Luts Jeronimo de Otre en su Symbolo catholico indiano en el qual se

declaran los misterios de la fe contenidos en los tres symbolos cathélicos, apostolico,
Niceno y de s. Athanasio...(Lima, 1598).

127 A Robinson, Historia de la escritura, Barcelona, 1996, pp- 130 s.

128 Manuscrito pictografico realizado en México entre 1527 y 1529. Se conservan dos
ejemplares en la Biblioteca Nacional de Madrid (Sig, 1257-B). Cf. L. Resinos Llorente,
Catecismos americanos del siglo X1, vol. 1, Valladolid, 1992, p. 120.

129 Compuesto en torno a 1529, consta de once hojas que explican seis cientos
sesenta pictogramas. El unico ejemplar que se conserva se encuentra en la Biblioteca

Nacional de Paris (Ms. Mexicamne 78). Reproduccion facsimil en L. Resinos Llorente,
Catecismos americanos del sigly X VI, vol. 2, Valladolid, 1992, pp. 259-374.

130 Biblioteca del Instituto Nacional de Antropologia e Historia de México (Sigs.35-
131; 35-53).
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llustraciones13l

GIOVANNI PIERO VALERIANO BOLZANIO, Hieroglyphica sive de sacris

aegyptiorum. aliarunquegentium literis comentari ~ Basilea, 1567 (Ejemplar
B.P. Le. F.A. 6725)

llus. 2 —Uno de los asnos que inspiraron a

llus. 1 - Retrato del autor. Giordano Bruno en La Cébala del caballo
Pegaso.
lus. 3 - Esfinge. llus. 4 - Leon.

131 Agradecemos la amabilidad y disposicion de la Biblioteca Publica de Ledn y sus
empleados en la consulta y manejo de estas obras, asi como la colaboracion de Jorge
Sanchez-Lafuente Pérez en la realizacion de las fotografias.
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lus. 6 - Pentagrama pitagérico aplicado al

lHus. 5 - Terra frugifera cuerpo de Cristo.

ATHANASII KIRCHERI, Oedipi aegyptiaci, 3 vols, Roma, 1654 (Ejemplar
B.P. Le. F.A. 6624)

lus. 8 - Corografia de signos jeroglificos,

llus. 7 - Portada de la obra. , .
arabes, coptos y griegos.
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ELOG1VM XXVIL
aegypti prisca sapientia

llus. 9 - Fonética griega de signos jeroglifi-  llus. 10 —Elogio a Fernando 111 César en
COs. un obelisco.

llus. 11 - Alegoria grafica y explicacion de

la misma. llus. 12 - Sarc6fago egipcio con jeroglificos



