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Fn este trabajo vamos a considerar las ideas de J. Ortega y Gasset ' sobre el
Renacimiento en general, sin atender, por tanto, a sus estudios biograficos.

Como es muy frecuente en los textos de Ortega, sus ideas sobre este tema se
hallan envueltas por una serie de consideraciones importantes para perfilarlo,
no cabe duda, pero que se hallan expuestas de forma totalmente a-sistematica,
por lo que no permiten alcanzar de forma clara la 1dea que sostuvo sobre este
periodo historico. Estas consideraciones van desde su intento de comprender el
cristianismo segun un orden historico-evolutivo, hasta la importancia de los
mnventos técnicos o del humanismo.

Como nuestro esfuerzo se encamina, precisamente, a lograr destacar entre el
conjunto de 1deas de Ortega aquellas que particularmente permiten hacer com-
prensible de forma clara este periodo, intentaremos no solo no romper la es-
tructura misma que considero necesaria y conveniente para el estudio de un
tema historico, sino al contrario, seguir al maximo sus indicaciones, sin olvidar
la de que estudiar estos temas exige entender sobre las condiciones en que es
posible abordarlos, por ello, vamos a partir de realizar algunas consideraciones
sobre lo que supone ocuparse de la Historia, asi como de donde proviene la
necesidad de estos estudios y como llevarlos a cabo, para pasar seguidamente a
caracterizar el periodo historico que nos va a ocupar, el Renacimiento De esta
forma, tal vez logremos, al dar una forma sistematica al tema de manera que
posea tess mnictales, desarrollo y conclusiones, obviar, si lo son, las dificultades

I Las obras de J. Ortega y Gasset se citaran por la edicion de (1983). Obras Completas, 12 vols.
Madrid: Altanza Editorial. Como las citas se hacen en cursiva las palabras que llevan cursiva en el
original van subrayadas.
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que Ortega mismo enunci6 al inicio de una de sus conferencias sobre Vives:

que su exposicion solo consistiria en afirmaciones positivas prescindiendo del

desarrollo y de demostraciones, por lo que tendria un caracter terriblemente
>

dogmatico.

“Verdad es, continuaba, gue sobre muchas de estas cosas he hablado y escri-
to largamente hace aios y alli iban juntas las tesis y las demostraciones...De
todos modos, en este pequerio negocio gue hoy propongo tienen que poner algo:
crédito. Tienen que abrirme un crédito no de que sea verdad cuanto yo diga,
sino de que tengo, anngue queden tdcitas, mis largas, larguisimas razones pa-
ra pensar asi...”" 2

Al mtentar prescindir del caracter dogmatico buscamos eliminar el credito
que el lector tiene que conceder, sustituyéndolo por una informacién y docu-
mentacion suficiente que haga posible entender el desarrollo del tema como
propiamente historico-filosofico,

1. ¢Cémo entender lo historico?

Hablar de algo historico, sea de la historia de un periodo o de un individuo,
supone hablar del hombre, pues, al ser lo humano insustancial, variable, puede
decirse, hablando con propiedad, que su realidad consiste en ser historia y no
naturaleza. Y, digo hablando con propiedad porque en verdad para Ortega la
realidad humana es libertad, es variacion, y la historia es el ejercicio mismo de
su libertad, por tanto, la expresion de su realidad:

“La bistoria es el modo de ser propio a una realidad, cuya sustancia es, preci-
y )j y
samente, la variacion; por tanto lo contrario de toda sustancia’.

No cabe duda de que el hombre también tiene naturaleza, no nos vamos a
extender en este tema, pero es conveniente que no nos confundamos en ¢l. El
hombre en cuanto cuerpo es naturaleza, res, por tanto, se haya sometido a una
ley * , pero el cuerpo no es lo que de humanidad tiene el hombre, sino lo que de
anmalidad le corresponde en la naturaleza, lo que tiene de antropotde. Relati-
vamente a lo humano, a la humanidad, el ser no puede pensarse con categorias
de identidad, sino con categorias que anulen la inevitable identidad, es decir,
que la muestren como formalmente valida, pero como constitutivamente oca-
stonal. Esto es lo que significa pensar lo humano como viviente, como ser vivo
stempre distinto de si mismo.

2 ORTEGA Y GASSET, |. Juan Vives y su mundo, vol. 4, pag. 510.
3 ORTEGA Y GASSET, |. En torno a Galileo, vol. 5, pag. 495.

4 Para ampliar este tema puede consultarse: Historia como sistema, vol. 6, pags. 23 y ss.
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El hombre es esto y/o lo otro, el hombre de hoy, el hombre actual, es tanto
estoico como cristiano, tanto racitonalista como vitalista, lo que es tanto como
decir que por el hombre pasan una pluralidad de formas de ser, las formas de
ser que la humanidad ha sido.

“Las formas mds dispares de ser pasan por el hombre. Para de-
sesperacion de los intelectuales, el ser es, en el hombre, mero pasar y
pasarle...”>.

Pero los cambios no suceden en la historia al azar, smo que una forma de
vida surge de la anterior y avanza dialécticamente segun una razon vital. Esto
significa que para comprender lo humano, sea individual o colectivo, hay que
contar una historia, una narracion en la que se muestre qué se ha sido y hacia
donde progresa lo que se ha sido, es decir, en qué confluye actualmente. Por
ello, es necesario hacer filoséfica la Historia, o dicho de otra forma, hacer His-
torta de la Filosofia, pues, solo ésta sera capaz no de hacer una Historia de las
Ideas, que realmente no existe, smo de mostrar retrospectivamente y progresi-
vamente ¢ en qué consisten las ideas que son para los hombres, en cada tiempo
o periodo, y para cada hombre en cada momento de su vida, las condiciones
que les/ le permiten trazar su programa vital.

Ortega considero que hasta Voltaire en el siglo XVIII la historia no pasa de
ser una mera cronica o cuento de hazafias y entresyjos diplomaticos. Se debid a
su preocupacion por el tema que la Historia ensanchara su campo y comenzara
a atender al espiritu y las costumbres que envuelven esos hechos. Pero Voltaire
no paso6 de buscar los pensamientos a que obedecen los hechos de forma local,
ligados a unos individuos y a unas formas soctales determmadas. Fue fruto de la
obra del genial Hegel la preocupacion por la vida historico-universal, por las
condiciones que permiten pensar la perspectiva mtegral de lo humano.

La diferencia que mtroduce el planteamiento de la Historia hegeliana es fun-
damental. Por su obra tienen que dejarse de entender todas y cada una de las
interpretaciones de una historta como verdaderas y, por tanto, todas ellas como
cuasi-verdades, o verdades parciales, pues, el historiador tiene la obligacion de
buscar la verdad absoluta y la verdad absoluta de la Historia es el Espiritu, por
tanto, solo cuando el historiador haya encontrado ese espiritu habra cumplido
su funcion.

> ORTEGA Y GASSET, ], Ihid. pag. 40.

¢ Sobre los temas relativos a la posibilidad de la historia de las ideas y ala historia de la filoso-
tia como retroceso y como progreso puede verse: ORTEGA Y GASSET, J. A “Historia de la Filosofia”
de Ewmile Bréhier, vol. 6, pags. 377 y ss.

839



Edad Moderna

¢Y, que es el espiritu? Ortega va a identificar, aludiendo a que en su juventud
asi lo hacta Hegel, espiritu y vida. El espiritu no es el alma humana, ni el alma
del mundo (pensamiento o #us cosmico), el espiritu es simplemente:

“aquello que se sabe a si mismo””.

Es un movimiento dialéctico entre la comprension y la incomprension que
consiste en un esfuerzo por hacerse transparente a si mismo. Es el problema
vital que afecta a toda vida, para Ortega a la de cada mndividuo y a la de cada
pueblo (para Hegel solo a la de los pueblos); el esfuerzo por poner la vida en su
verdad, por conseguir que sea lo que debe ser.

El espiritu es problema e interpretacion, es averiguacion, descubrimiento y
esclarecimiento del ser propio (para Hegel de los pueblos, para Ortega también
del ser de cada cual), es el esfuerzo por saberse, por hacerse transparente, que
Hegel considero que era posible de forma absoluta, en cuanto la interpretacion
en que consiste el ser de cada pueblo historico es asumido y superado por otrod.

Los histortadores que siguieron a Hegel mntentaron buscar la condicion (la
mismidad) que permitia interpretar los hechos, no en una forma ideal sino en
los hechos mismos, y resolvieron tomar una clase de hechos como realidad
fundamental. Ortega cita dos de estas clases de hechos: los hechos bélicos, que
han dado origen a la Historia del arte de la guerra de Delbrick, y los hechos eco-
noémicos que han dado origen a la interpretacion economicista de la historia de
K. Marx °.

Ortega no es una idealista hegeliano ni un materialista marxista, es mas, con-
stderd que ambas formas de interpretar la Historia han fracasado. La idealista
porque la transparencia y claridad, que se supone es prop1a del espiritu, nunca
se logra, pues, la vida, con ser afan de transparencia, siempre permanece en
claro-obscuro. La materialista porque hay realidades que no se pueden reducir a
formas economicas. Pero, aprendiendo de este fracaso, intenté aunar ambas
tendencias y entender la Historia desde el supuesto de que toda vida esta some-
tida a una pluralidad de condiciones entretejidas, entre las que es necesario des-
tacar dos: una material, la condicion economica, la otra filosofica, las ideas de su
tiempo y de su soctedad. Ninguna de ellas se puede reducir a la otra, pero am-
bas se mfluyen reciprocamente.

" ORTEGA Y GASSET, |. En ¢l centenario de Flegel, vol. 5, pag. 421.

8 Ortega considera que la vida nunca se hace transparente de forma absoluta, esto supondria
tanto como aniquilarla, pues, al ser 1a vida problema ha de consistir en la angustia que éste crea, y

esto hasta el punto de llegar a afirmar kierkegardianamente que donde no hay angustia no hay
vida. Ver Ibid. Pag. 422.

? ORTEGA Y GASSET, |. Ibid., pags. 416-417.
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1.1. E/ sisterna de las creencias.

Ahora bien, estas condiciones squé son? Ortega considera que hay dos for-
mas de entenderlas, o bien son ideas-ocurrencias o bien son ideas-creencias. Las pri-
meras son ideas con gue nos encontramos, las segundas son 1deas en las gue nos
encontramos 10,

Las ideas-ocurrencias son mventadas por los hombres, son pensamientos suyos
que surgen de forma necesarta cuando se encuentra en un estado de duda. Al
aparecer ¢ésta, es decir, cuando se esta en ella, el hombre se afana por hacerla
desaparecer, por sustituir el estado de ambigiiedad, mestabilidad e nseguridad
que ella produce por otro en que el sentimiento principal sea la estabilidad y la
seguridad, y la forma de lograrlo es enfrentando el problema con el intelecto y
meditando sobre lo que en la realidad nos falla. Este es un esfuerzo penoso que
el hombre no suele realizar con agrado, pero que se ve obligado a llevar a cabo
cuando la fe heredada de sus mayores, la creencia en la que vive, se hunde bajo
sus pies.

Cuando esto ocurre el hombre crea ideas, esto es mundos tmagiarios, y
formas de posibles conductas en ellos, buscando aquellas que se muestran do-
tadas de mayor firmeza y segunidad: las verdaderas. Pero, estos mundos, en
cuanto imaginarios son irreales, de forma que en ellos su verdad no proviene
mas que de su consistencia, resultado de la posibilidad de establecer conexiones
firmes entre las 1deas que los constituyen. Asi, toda idea es relativa, exige una
buena dosts de critica, y permite comprender que la verdad de estos mundos es
exclustvamente una combinacion intelectual, y nuestra adhesion a ella, aun
stendo tnevitable e 1rremediable, comporta una buena dosis de voluntad, pues,
exige que nos queramos poner a pensar en ella.

Entre nuestras 1deas hay una que el hombre necesita sobremanera, es la 1dea
de lo que es realidad; nos la proporciona la ciencia, pero resulta que, cuando se
confronta con lo que nosotros vivimos, esa 1dea que la ciencia nos proporciona
no es nuestra realidad, no la representa, sino que participa, al igual que toda
idea, de la condicion de lo irreal. Por ello, Ortega sostiene que la ciencia es una
construccion mental, como lo es la poesia y la filosofia. Y, es que, para nuestro
autor, la ciencia se halla mas cerca de la poesia que de la realidad.

¢Qué son, por tanto, las ideas? La expresion orteguiana a este respecto es
clara, las 1deas son construcciones formadas por nosotros, a las que nos fuerza
nuestra duda provocada por cosas en las que no creemos. Reproduzcamos las

palabras de Ortega:

10 Esta distincion la establece ORTEGA en su obra “Ideas y Creencias™, vol. 5, pags. 384- 385, y
la retoma en su articulo : [zzes, vol. 5, pags. 493-507.
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“Las ideas son, pues, las «cosa» que nosotros de manera consciente construi-
mos, elaboramos, precisamente porgue no_creemos en ellas™ .

Las ideas-creencias, a las que nuestro autor decide llamar simplemente creen-
ctas por entender que la 1dentidad del nombre da lugar a confundir cosas abso-
lutamente incongruentes 2, son algo bien distinto. Las creencias son el feno-
meno antagonico de las ideas, pues, estas son un fenomeno del pensamiento y
aquellas son el fenémeno vital. Las creencias no las pensamos, ni las discuti-
mos, ni las sostenemos, nt las razonamos, simplemente estamos en ellas; consti-
tuyen la base de nuestra vida, su terreno. De una cosa podemos no tener n1 la
menor idea y, sin embargo, contar con ella sin hacernos cuestion ni de su exis-
tencta, n1 de su modo de ser. La ocurrencia, el pensamiento lo sostenemos, la
creencia nos sostiene, nos tiene a nosotros, a ellas se debe nuestro comporta-
miento, y no a nuestra actividad intelectual

Las creencias constituyen la realidad,
“Esta consiste en todo aguello con gue de hecho contanmos para vivir’ 13.

Las creencias tienen para nosotros el caracter de realidad y no el de pensa-
miento, actuan de forma inconsciente sobre nosotros determinandonos a obrar
de una manera o de otra. N1 pensamos, n1 vemos nuestras creencias, pero vivi-
mos desde ellas. De lo que creemos estamos seguros, tanto de su existencia
como de su set, por ello, actuamos apoyados en la creencia de forma automati-
ca. ¢Qué son por consiguiente creenciase:

“Creencias son, dice Ortega, todas aquellas cosas con gue absolutamente con-
tamos, aungute no pensentos en ella’” 1+ .

Ideas ocurrencias e 1deas creencias se distinguen, por tanto, claramente. Las
primeras suponen previamente dada nuestra vida, las segundas constituyen
nuestra vida. Por defender nuestras 1deas podemos incluso morir, pero no po-
demos vivir de ellas como podemos vivir de nuestras creencias. Lo primero en
el orden del ser son, por consiguiente, nuestras creencias, pero nuestras ideas de
hoy pueden ser las creencias de mafiana. ;Como?

La vida, la realidad auténtica y primaria, no tiene orden, no es un mundo, es
enigmatica y terrible. Ante ella reaccionamos automaticamente, instintivamente,
al 1gual que el resto de los animales, pero cuando falla nuestro sistema automa-

W ORTEGA Y GASSET, ]. Ideas y creencias, vol. 5, pag. 397.

43

12 En otro texto de la obra que acabamos de citar dice ORTEGA: “..cuando intentamos determinar
cudles son las ideas de un hombre o de una época, solemos confundir dos cosas radicalmente distintas: sus creencias
y sus ocurvencias o pensamientos. En rigor, solo estas iiltimas deben lamarse « ideas»”. 1bid.., pag. 387.

13 ORTEGA Y GASSET, . Ihid., pag. 388.
14 ORTEGA Y GASSET, J. Ihid., pag. 397.
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tico de respuesta, las creencias en las que estamos, la realidad, se torna proble-
matica. Entonces el hombre hace lo que el resto de los animales no puede
hacer: crear un mundo tmaginario (matematico, fisico, religioso, moral, politico
y poético) al que poder retirarse y desde el que poder analizar el problema.

La vida no es un mundo, mundo es lo “en s, €l ser intimo, el mundo interior
creado por nuestra imaginacion, el de nuestras ideas, es decir, el de nuestros
problemas y posibles soluciones. El hombre frente a un problema reflexiona, se
ensimisma. Bl animal no tiene mtimidad, no puede ensimismarse, siempre esta fue-
ra de si, atento a la realidad como se le presenta.

Frente a ese mundo intertor se halla el zundo exterior que no es la nuda reali-
dad, sino el mundo de las creunstancias, de lo que le paso al hombre y de la mn-
terpretacion que le dio. Lo que le pas6 al hombre y como éste lo mnterpreta se
llama vivir. Quien vive se encuentra en una circunstancia, pues, vida y circuns-
tancia son términos mdisolubles, y es para sostenerse en la circunstancia que
hay que decidir que hacer, y para poder deciditlo hay que saber, es dectr, hay
que crear un mundo de ideas (de problemas y soluciones)!®. La realidad no le
impone al hombre su ser como le impone al astro su 6rbita, sino que aquel
tiene que hacérselo. Un parrafo de Ortega que recoge perfectamente esta situa-
cion es el siguiente:

“Para vivir tiene éste (el hombre) que hacer algo, gue habérselas con lo que le
rodea. Mds para decidir que es lo que va a hacer con fodo esto, necesita saber
a qué atenerse respecto a ello, es decir, saber gué es. Como esa realidad prima-
ria no le descubre amistosamente su secreto, no tiene 7ds remedio qgiue 170vili-
zar s aparato intelectual cnyo organo principal —sostengo yo- es la imagina-
cton. 21 hombre imagina una cierta figura o modo de ser la realidad. Supone
gute es tal o cual, inventa un mundo o un pedazo de ¢/ 1°.

Esto quiere decir que las ideas comienzan siendo ocurrencias, imaginacio-
nes, para terminar siendo, mediadas por la accion de los hombres que las reali-
zan, creencias, por tanto, realidades. Expliquemos esto algo mas.

Nuestros mundos interiores, y hoy sobre todo uno privilegiado, la ciencia,
conststen en un doble movimiento: de la circunstancia al ensimismamiento
(mundo mterior) y de éste a la confrontacion con los hechos, lo que supone que
la realidad (mundo exterior) es una construccion que se apoya en la conexion
entre ideas y hechos, solo a esta conexion se le puede llamar con propiedad

15 Sobre este tema, es decir, sobre la relacion entre vivie y circunstancia, asi como sobre las
implicaciones ideales o imagmnarias que supone, ORTEGA fue prolifico en dejarnos textos, uno
muy claro se halla en: En forno a Galileo, vol. 5, pag. 23.

16 ORTEGA Y GASSET, ]. Ideas y creencias, vol. 5, pag. 404.
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creencia. Por tanto, la realidad no es un dato, sino una construccion en la que
creemos:

“La realidad no es dato, dice Ortega, algo dado, regalado —sino construccion
gute el hombre hace con el material dado V.

Pero, Ortega distingui6 entre ciencia natural y ciencia historica. Esta no es
como aquella una construccion, sino una re-construccion, que en su primer
momento ha de ser interpretacion, o lo que es lo mismo hermencéutica, es decir,
inclusion de todo hecho en la estructura de un sistema vital. Entender qué es la
historia supone partir de eliminar dos tendencias nefastas para una auténtica
comprension del ser de lo historico: 1. El empirismo, cuyo modelo para nuestro
autor es Ranke, a quien se debe la idea de que la historia se ocupa de cémo
efecttvamente han pasado las cosas. 2. El psicologismo nacido de la 1dea de que
la historia se ocupa de cémo han sido las vidas humanas.

El empirismo, al entender que la historia tiene que ocuparse de las cosas que
le pasan al hombre, elimina toda ley y toda forma: la historia sélo se ocupara de
los hechos nudos. El psicologismo, al reducir el hecho historico a condiciones
subjetivas, prescinde de toda estructura objettva, hace de las creencias algo ndi-
vidual, cuando realmente son stempre colectivas

La historia se ocupa de lo que ha pasado y de como han sido las vidas
humanas, Ortega no niega estos presupuestos, lo que afirma es que no pueden
dilucidarse simn'® determinar la estructura en que se desarrollan. Por tanto, la
pregunta basica de la historia ha de ser por la estructura fundamental de la vida,
pues, no se podra saber lo que ha pasado, ni como ha sido la vida de éste o
estos mdividuos, st no se averigua previamente la estructura en que se desarro-
llaron los hechos y sus vidas.

Asi la historia es necesariamente el sistema de las creencias, que para ser di-
lucidado exige conocer qué mundo interior ha sido privilegiado en una época o
momento historico, como ha sido privilegiado, y la forma en que se consolida
en creencias. Y, con vistas a lo que seguira, es preciso que tengamos en cuenta
que Ortega distinguié de forma orientadora, para discernir etapas historicas,
entre tres estados posibles de una creencra: fe viva, fe merte y duda.

El hombre, su vida, es la ocupacion de la historia, pero el hombre vive en un
mundo geografico y en un mundo social, lo que sucede es que ninguno de ellos
puede ser historicamente considerado como mvariante, sino al contrario como
stendo objeto y lugar de variacion constante. Esto significa que la historia ten-

17 ORTEGA Y GASSET, J. En tormo a Galileo, vol. 5, pag. 16.

18 Ortega llamo antropogeografia al estudio de la tierra no en cuanto astro, sino como escenario
de la actividad humana, como el espacio-tiempo en que tiene lugar la vida del hombre en forma
de historia. Confrontese: ORTEGAY GASSET, J. Juan Vives y su mundo, vol. 4, pag, 513.
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dra que ocuparse incuestionablemente del mundo social, el mundo en el que
conviven los hombres, y que toda ciencia que mncida sobre la historia, como la
geografia, lo hara en cuanto se refiera de forma activa o pastva al hombre, a su
vida, a las alternativas y vicisitudes que ha soportado y realizado. En este sentt-
do decir que la historta se ocupa mdiscutiblemente del mundo social obliga a
entender que el mundo social esta constituido no sélo por hombres, sino que
igualmente forman parte de €l: opiniones, usos vigentes, valoraciones, gustos,
costumbres, etc. Todo este sistema de ideas, preferencias y normas es lo que
nuestro autor denominé sistema de las creencias, cuya reconstruccion constituye el
verdadero objetivo de la historia. Asi, en la obra de Ortega viene a identificarse
mundo social y sistema de creencias, de forma que al entender que éste sera la
ocupacion de la historia abre el camino para entender a ésta como una ciencia
soctal.

En lo que sigue vamos a intentar reconstruir lo que Ortega considerd el sis-
tema de las creencias renacentistas.

2. El Renacimiento entre la crisis y la renovacion: La cultura intramun-
dana.

2.1. La crisis renacentista.

La 1dea bajo la que Ortega caracteriza al Renacimiento es la de crisss.

“Mi idea es gue el llamado Renacimiento representa una gran crisis histori-
"9
ca

Para este filosofo han existido tres crisis fundamentales en la historia: una la
que produce el derrumbamiento de la Edad Antigua, otra la renacentista y la
tercera era coetanea suya. Puede que fuera la observacion de esta recurrencia la
que le llevara a entender el concepto de crisis como una categoria de la historia,
por tanto, como una estructura fundamental que puede adoptar la vida humana.

La estructura de la historia es tal que, para poder alcanzar el sistema de
creencias de un periodo determinado tenemos que reconstruir aquel anterior
del que emerge y mostrar como mciden sus creencias en la constitucion del
posterior, y esto ultimo hasta el punto de poder decir que la historia puede
vaticinar como sera en sus lineas generales la época inmediata futura, pues ella
tiene en sus manos, en cterta forma, no lo que va a pasar, pero st el sentido de
lo que puede pasar®, pues, para eso basta con haber hecho esto y no lo otro.

19 ORTEGA Y GASSET, J. En tormo a Galileo, vol. 5, pag. 69.

20 La capacidad profética de la historia y del historiador es realmente un tema controvertido.
Ortega entiende que la historia tiene una capacidad profética realmente, aunque ésta sea muy
limitada (no podemos, nos dice, profetizar tanta cantidad de futuro como puede narrarse de
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Ortega con general asiduidad al hablar del Renacimiento limita esta época
con las sigutentes fechas: 1400-1650. Y, cuando quiere ser mas estricto aplica el
término Renacimiento exclusivamente al periodo comprendido entre 1350 a
1550, entendiendo que a las generaciones comprendidas entre esas fechas les es
aplicable una misma forma de ser y obrar, una faena subterranea que esta con-
cluida hacia 1560 en que las generacion de Kepler, Galileo y Bacon avanza ya
con nuevas ideas en una linea recta que alcanza su cenit hacia 1650 en que mue-
re Descartes. Las generaciones comprendidas entre esas fechas vivieron una
época de crisis, pero como toda generacion fueron portadoras de las ideas que
gestaron las generaciones anteriores y escorzo de las posteriores, es decir, son
una parte de la historia universal. Por ello, la frialdad de una fecha deja de serlo
en cuanto se muestra como representativa de una realidad vivida y, por tanto,
historica 2! .

Sin entrar en el tema de las generaciones, si vamos a sefialar que Ortega dis-
tinguid entre generacion zoologica y generacion historica, en el sentido de que
las primeras se suceden, mientras que las segundas se solapan, coexisten, lo que
sirve de apoyo a su tests principal de que conocer un periodo historico, el Re-
nacimiento en este caso, supone conocer en que consistid el sistema de creen-
ctas del periodo precedente y como se comporto frente a ellas las generaciones
de ese periodo.

Ahora tenemos que preguntarnos, sin duda, que entendidé Ortega por crisis,
concepto que por otra parte se ha puesto actualmente de moda con la escuela
de Frankfurt. Una crisis historica, es para nuestro autor, un cambio de mundo
que se diferencia del cambio normal en que al sistema de creencias de la gene-
racion anterior no sucede una transformacion gradual, sino un desplome que se
manifiesta como una catastrofe, como un estado vital en que el hombre al per-
der aquellas convicciones se queda sin mundo y no sabe que hacer. La crists
corre pareja a la ausencia de creencias positivas, a la desorientacion y azora-
miento del hombre. Caracteristica de las épocas de crisis son la adopcion de
posturas falsas, fingidas, de forma que como decta Ortega:

pasado). Pero, el hombre tiene en sus manos la capacidad de hacer unas cosas en vez de otras, la
capacidad de elegir, y en ello consiste el sentido vital, pues, lo que elija lo hara en funcion de su
proyecto general de vida. Ver por ejemplo: ORTEGA Y GASSET, |. Ikid., vol. 5, pag. 137.

21 No vamos a considerar el tema de las generaciones, simplemente vamos a recordar que se-
gun Ortega en cada fecha se hallan presentes dos generaciones, y que cada generacién supone
quince afios de gestacion y quince de gestion. Si quiere confrontarse lo dicho sobre este tema
puede verse : Juan VVives y su mundo, vol. 4, pags. 517-520; y sobre el tema de las generaciones en
toda su amplitud, incluida su aplicacion historica : En torno a Galileo, vol. 5, pags. 29-67.
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“Generaciones enteras se falsifican a si mismas...se embalan en estilos artisti-
cos, en doctrinas en movimientos que son insinceros y que lenan el hueco de
anténticas convicciones” > .

Pero, es en el seno de esta falta de convicciones donde se va a abrir camino
el germen de nuevas tendencias positivas. Es mas, el fermento de estas nuevas
tendencias, aunque sea como fe confusa e imprecisa, es necesario para que se
produzca la crists. Este germen lumina de vez en cuando la vida negativa de la
época en crists hasta que comienza su estabilizacion, que generalmente suele
tener lugar primeramente en el arte. Lo que vamos a mtentar seguidamente es
considerar como entendi6 Ortega la crisis del Renacimiento.

Para éste pensador espafiol el Renacimiento no es un periodo de grandes fi-
guras del pensamiento, pues, aun teniendo que reconocer que en las mentes de
todos suenan y resuenan nombres como: Leonardo da Vinci, Erasmo, Maquia-
velo, Lutero, Vives, etc., a los que considera como otros tantos niveles de esta
época, entiende que, salvo la excepcion de Lutero en el campo de la religion,
ningun otro hombre fue capaz de desarrollar de forma clara ningin pensamien-
to, es decir, de demostrar ninguna verdad. Esto sélo ocurre, ya casi en los albo-
res de la edad moderna, con Copérnico y Galileo. De forma que el pensamiento
que se gestd en el Renacimiento tiene un caracter mas bien de colectividad que
de mdividualidades; parece realmente obra del conjunto de las generaciones que
ocuparon esa €poca.

Describi6 el siglo XV como un siglo enigmatico, entendiendo que la vida en
¢l, como en toda época de crists, es contradictoria, lo que se concreta en que
por una parte sobrevive en ella la vida medieval, y por otra esta ya germinando,
aunque de forma oscura, una vida nueva?. Es cierto que siempre comprendio la
esencia del hombre como dualidad, como consistiendo en un venir de algo e 1r
a algo, pero traté de mostrar que en las épocas de crisis esta dualidad se con-
vierte en conflicto, en clara contradiccion, al contrario de lo que sucede en la
épocas de cambio. En éste el ayer y el mafiana son términos (inicial y final) de
una misma direccion, mientras que en las épocas de crisis ambos son antitests.
En el Renacimiento la antitests se va a constituir entre un ayer que se mantiene
aun en las creencias del mundo medieval: cristianismo y escolasticismo, con su
menosprecio de la realidad humana, y un mafiana que pone en primer plano la
creencia en la razoén como condicion natural del hombre. Esta antitests va a dar
lugar a que en este periodo no haya creencias reales, de forma que su ser se
constituye de forma mauténtica.

22 ORTEGA Y GASSET, J. “En torno a Galileo”, vol. 5, pag, 70.

23 ORTEGA Y GASSET, J. Ibid., vol. 5, pag. 141.
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2.2. La pervivencia del pasado y la innovacion imposible

Vamos a mtentar aclarar, sigutendo las mndicaciones y los pasos del mismo
Ortega, como sobrevivio en el Renacimiento la cultura medieval, y vamos a
comenzar preguntandonos como era el hombre medieval. La vida del hombre
medieval era unitaria en cuestion de creencias. Su vida era su fe y la razon no se
distinguia de ella. Hoy, entiende Ortega es muy dificil comprender esta situa-
ci6n, pues el hombre, a partir de la edad moderna, se instala en un mundo natu-
ralista, racionalista, en el que la razon y la fe se hallan separadas. Hoy, en nues-
tro mundo marcado por la aceptacion del cambio y la pluralidad, no podemos
entender como todas las ciencias pudieron estar sostenidas por un solo desarro-
llo conceptual: el escolasticismo.

El hombre del 1400 es un hombre cristiano, que cree en la religion cristiana,
por tanto que cree que existe un ser infinito del que depende su vida y que exige
que nuestra vida en este mundo sea entrega a algo, dedicacion a algo. La vida
para este hombre era destino interior, mision premeditada que tenia que cum-
plir, por ello, la vida es y supone responsabilidad, pues no es algo que se me regala
va hecho, smo algo que tengo que descubrir y hacer. Esta forma de entender la
vida solo se hizo posible a partir del cristianismo; el mundo antiguo ni la sospe-
cho, en ¢l la vida estaba sometida a un destino exterior y todo lo mas que se
alcanzo6 fue el 1deal estoico de vida recta, cuya condicion era mantenerse firme

ante los avatares del destino. Pero, adentrémonos en la concepcion orteguiana
de la Edad Media.

La Edad Media dependio en dosis enormes de la cultura griega, pero mien-
tras la obra de Platon y Aristoteles en la Edad Antigua no dieron lugar mas que
a 1deas-ocurrencias, al fundirse con la religion cristiana adquieren la forma de
creencias efecttvas y colectivas en una pluralidad de realidades inamovibles:
religiosas, naturales, sociales, cientificas etc., y estas creencias van a constituir la
tmagen del mundo medieval

Comencemos con el problema de la religién. Fista para el hombre medieval
es religion filosofica que afecta a nuestros conceptos de Dios y de toda realidad
transcendente, incluida la posibilidad de nuestra recurrencia vital. Para hombres
como Santo Tomas dar solucion a estos problemas requiere su consideracion
como nociones cuya realidad es cuestion de razonamiento, a parte de cuestion
de fe; digamos que para ellos fe y razon se funden en un todo en el que la fe
exige la razon, pues ésta es la tnica que puede sentar, al lograr el concepto, la
prueba necesaria para considerar con garantia el objeto de la fe. Es mas, Dios
para estos hombres era un ser cuya sabiduria, pareja a su bondad y amor, pro-
duce segin un orden de razones absolutas que puede ser alcanzable por la ra-
z6n humana. Por ello, se tiene fe viva en Dios y en los dogmas que la Iglesia
sustenta, pero ambos son noctones cuya realidad se apoya en una ciencia, el
escolasticismo, nacida no del acicate de una duda que exige la investigacion,
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sino de la controversia, la disputa sobre cuestiones cuyo fondo es, paradojicamen-
te, mcuestionado e mtangible.

Para el renacimiento, que tiene que contar con el precedente ockamista des-
de el ano1350, las nociones que afectan a la religion cristiana, en la que se sigue
creyendo, ya no son cuestion de razon, sino formas totalmente irracionales solo
dependientes de la voluntad de un ser sobrenatural, potencia absoluta que no se
somete. No hay ninguna razon absoluta para que las cosas sean como son, todo
depende de la voluntad de Dios**. De esta forma el siglo XV, va a mantener
unas formas religiosas totalmente diferentes de las de los siglos precedentes,
pues, para los hombres que lo vivieron ya ni su propia vida, en sus actos y pen-
samientos, depende de las formas que su razon logre descubrir, sino que todo
su comportamiento, tanto intelectual como moral, obedece exclustvamente a
formas irracionales impuestas por un ser infinito, voluntad omnimoda, que las
revela a su Iglesia, y en cuyo seno se transforman en rituales que determinan
totalmente, pero de forma vacia, la vida de los hombres.

Para el Renacimiento nada es cuestion de razonamiento, todas las condicio-
nes se transforman en absurdos en los que no queda mas remedio que creer
para vivir; la fe se impone; vivir en ella supone que solo cabe prestar reconoct-
miento a esas condiciones impuestas, pero necesarias para poderse mantener en
el ser. Dice Ortega:

“Los dogmas y los mandamientos son absurdos, pero son un becho bruto con
qute tenemos gute contar’ > .

En este época se lleva al extremo el eredo guia absurdum que ya habia enuncia-
do Tertuliano, y se lleva al extremo porque la realidad maxima que puede pen-
sarse, segun San Anselmo, se transforma en una voluntad absoluta que no lleva
aparejada una razén del mismo tipo. Esto significa, simple y llanamente, que no
hay razon alguna de la que dependa que algo exista o que sea lo que es, por
tanto, que todo puede ser de otro modo, o no ser, siempre naturalmente que no
sea en si contradictorio. En esta situacion la razon es sustituida por la confian-
za; la razon se transforma en una potencia puramente humana.

24 Relativamente a este tema es preciso significar que Ortega parte de la consideracion ocka-
mista de que Dios es voluntad abscluta, de donde se deriva la conclusion de que no hay razones
absolutas, por tanto, que la accidon divina puede hacer que todo sea de otra manera, o no sea,
siempre que lo que se haga no sea en si mismo contradictorio, lo que permite entender que para
Dios todo es posible incluso: “guod ignis de potentia dei absoluta potest recipere frigidatem, por tanto, que
el fuego puede ser frio. También puede suceder, como decia Ockam en su “Centiloquium theo-
logicum™ puesto que: Now includit contradictionem, que, Deum assumere naturam asinam, es dectr, que
Dios aparezca como un asno, pues, esto tampoco incluia contradiccion para la voluntad absoluta
de Dios. Ver ORTEGA Y GASSET, J. En torno a Galileo, vol. 5, pags. 144-145.

25 ORTEGA Y GASSET, J. Ibid., vol. 5, pag. 144..
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De pronto la racionalidad subyacente a la fe desaparece y todo se transforma
en cuestion de confianza, en cuestion de fe, pues sus designios son mncognosci-
bles. Y, la fe no encierra creencia evidente en nada concreto, sino afirmacion
del todo en bloque. El hombre renacentista es triste y melancolico, pues, su
vida esta marcada por una renuncia esencial, renuncia a encontrar algo racio-
nalmente absoluto; ha descubierto que lo absoluto es irracional. Todo lo que
existe, incluidos todos los cielos con sus movimientos perfectos, es solo porque
Dios lo ha querido, y pudo, y puede, querer otra realidad, pero de hecho ésta es
la que existe. No existen razones para esta obra, la razén es propia de la condi-
ci6n humana, es mstrumento que poseemos para enfrentarnos a las cosas natu-
rales, y no puede aplicarse a las sobrenaturales.

Esto condujo a que su cristianismo se vacio de contenido, pues, ya ni el
mundo puede deducirse de las razones divinas ni éstas pueden guiar los actos
humanos. El hombre en el Renacimiento se separa de la fe. E1 hombre renacen-
tista, no deja de ser cristiano, pero vacia de contenido racional su relacion con
lo sobrenatural. Fsta fue la consecuencia del ockamismo, que deja el mundo tal
cual lo vio la Edad Media, pero corta su relacion con Dios y lo deja sin razon
superior que lo explique. Ortega llamo a este fendmeno goticismor:

“Llamo goticismo sensu_stricto a lo siguiente: resten ustedes de lo que era el
mundo para la Edad Media avansada cuanto se refiere a Dios —por tanto,
teologia, mistica, piedad- y quédense solo con lo que procedia del pensamiento
en cuanto actividad profana. Eso gue queda es lo gue llamo goticismo. Consis-

te, pues, en el mundo medieval mismo: sélo que abora puesto como indepen-
diente de Dios” 2

Pero, scomo era el mundo en el que se encontraba éste hombre? El hombre
renacentista, como el medieval, crefa que el mundo de la naturaleza se dividia
en dos zonas perfectamente distinguibles: los cielos, el mundo de los astros, y 1a
tierra, el mundo sublunar. El primero, compuesto de cincuenta y cinco esferas
portadoras cada una de un astro, es incorruptible como la materia de que esta
hecho: el éter. Su movimiento circular es perfecto, eterno y uniforme, siempre
igual a si mismo, pues, no tiene ni principio ni fin. Fl segundo, el sublunar, la
tierra en que habitamos, es considerado totalmente distinto del anterior, con-
trapuesto a ¢l. En la tierra, en la que existen una pluralidad de seres distintos, a
causa de la materia corruptible de que todo esta hecho, las cosas nacen y mue-
ren; su movimiento es rectilineo, de arriba-abajo o de abajo-arriba, y finito,
tiene que empezar en un punto y terminar en otro.

Ortega se pregunta por la realidad de ambos mundos: celeste y terrestre, y
viene a sefalar como las diferencias entre ambos desaparecen, pues, la efectiva

26 ORTEGA Y GASSET, |. Ibid. , pag. 157.
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realidad tanto de los cielos como de la tierra son las formas sustanciales, entida-
des espirituales, por tanto, inmateriales, que al informar la materta producen las
cosas sensibles. En el modo de entender estas formas es verdad que se distin-
guen las distintas corrientes medievales. Para los tomistas las formas seran una
para cada especie, que se individualizara al entrar en contacto con la materia,
para los escotistas hay ademas una forma, combinacion gradual de otras, para
cada mdividuo, por lo que cada ser es distinto de otro y puede decirse que es
este. Pero, para todos las formas son el principio de las cosas, su realidad, y son
absolutas e inmortales. El mfluyjo que tuvo el nomialismo, que protestaba
enérgicamente contra la multiplicacion de entidades metafisicas, fue curiosa-
mente el de multiplicar hasta el absurdo las distinciones logicas.

La concepcion de la realidad con la que se encuentra el hombre renacentista
es anquilosada; apoyada en un cristlanismo inerte se entiende como absoluta,
inamovible, e mtransformable, pues, la condicion ultima de que las cosas estan
hechas, las formas, son independientes e invariables.

“Una forma no puede cambiarse en otra, y como el mundo consiste principal-
mente en ellas, tendrenos que vivimos en un mundo gue no tolera transforma-
cion real ninguna, es como es de una vez. para siempre’?’.

En el mundo natural nada varia, cada especie es tnamovible, el caballo, el
perro, el elefante, siempre seran lo que son. Pero, esto mismo sucedia con el
mundo social. Fste estaba compuesto de clases mnvariables: guerreros, nobles,
campesinos, sacerdotes, comerciantes, etc., son rangos permanentes. Para el
hombre renacentista todo lo que es tiene derecho a mantener su ser, a ser lo
que es, lo que llevado a la realidad social produjo formas de tolerancia. No se le
ocurrié al hombre de comienzos del Renacimiento suprimir al moro o al judio,
sino que conviven con ellos, eso si, cada uno manteniéndose en su rango. Solo
a fmes del periodo renacentista, cuando ya apunta la Edad Moderna, cuando
comienza a pensarse que se puede transformar el mundo, los Reyes Catolicos se
atreveran a suprimir algunas de estas formas sociales.

La idea de transformacion es una idea moderna; es propia de la forma de
pensar de un hombre que cree que tanto los cielos como el hombre son cam-
biables, y que lo que hay no es lo que habra, por tanto, que piensa que el futuro
esta abierto y que puede construir el mundo a su gusto si posee una idea que lo
posibilite. Esto era impensable para el hombre renacentista, para €l la realidad
estaba clausurada entre una fe cristiana inerte y un futuro que se reduce a lo
pasado y presente, por tanto, cerrado. El hombre renacentista se encuentra, por
consigutente, con un mundo mtransformable, sustanttvamente incambiable, y
toma la decision de acomodarse a ¢l lo mejor posible, lo que llevo a acentuar los

2T ORTEGA Y GASSET, |. Ex forno a Galileo, vol. 5, pag. 159.
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formalismos simbolicos, a generar convencionalismos sin cuento, que conduje-
ron a formas sociales recargadas y amaneradas en su apariencia y en su proce-
der, pero apoyadas en una rigida jerarquia social. La conciencia del Renacimien-
to tiene clara la imposibilidad de toda znnovacion. No hay lugar para la esponta-
neidad, todo esta previsto por una convencion preexistente que se impone sin
razon que la sustente, todo es mera formula y formulismo. Y no es que no se
inventen cosas nuevas, las novedades van a proliferar, pero como sefial6 Bacon,
nadie se pard a pensar sobre su sentido y significado, sobre el valor que las
permitiria caracterizar como innovaciones.

2.3. La cultura intramundana.

En el 1300, a fines de la Edad Media, en la época de Dante, todavia la vida
se realiza desde Dios y cara a Dios, es decir, de espaldas al mundo. La vida ha
de ser ejemplar, esto es, monacal y eclesiastica, ocupada exclusivamente en
mantener la relacion con Dios. A partir del 1500, en la época de Erasmo y Vi-
ves, se empieza a vivir todavia desde Dios, pero de cara al mundo, Dios queda a
la espalda y la preocupacion fundamental pasa a ser el mundo. A partir de esa
época todo comienza a ser afirmacion del mundo, de lo que Ortega llama el
intramundo, como concepto enfrentado al w/tramunde®®, es decir, al mundo trans-
cendente.

Nuestro autor viene a sostener que en el Renactmiento la cultura se trans-
forma en intramundana, y que en esta transformacion pueden observarse una
serie de sintomas caracteristicos. El primero es la preocupacion por e/ trabajo
que pasa de ser algo mevitable, pero penoso y despreciable, a ser el valor que
permite caracterizar a una vida como ejemplar. Antes, en la antigiiedad tanto
ortental como occidental, nunca se habia considerado asi el trabajo, ésta es una
novedad historica que germina en el Renacimiento y que tiene como conse-
cuencia inmediata que una nueva clase, la burguesia, que es la que realmente
trabaja y no el guerrero o el sefior, se adelante en el escenario social encumbra-
da por su laboral enriquectmiento. Unida al enaltecimiento del trabajo surge
imparable la fruicion por la produccion, por inventar, por descubrir nuevas
técnicas, por crear. Asi, en esta época prosperan las ocupaciones que se ocupan
de los valores mtramundanos el arte y las técnicas, y todas ellas guiadas por el
interés en la produccion de novedades.

El segundo y tal vez el mas caracteristico sintoma de este periodo es la secn-
larizacion de la religion, y de toda la cultura que hasta ese momento habia sido
eclesiastica. La primera expresion del nuevo positivismo religioso, que fructifica
en esta época, es el desinterés por los dogmas. Como Dios es inasequible direc-

28 Fn varias de sus obras fue Ortega perfilando este concepto, pero preferentemente pueden
verse: Vives y su mundo, vol. 4, pags. 529 v ss., y En torno a Galileo, vol. 5, pags. 147-164.
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tamente, como solo pasa a ser el horizonte que nunca se alcanza, el hombre
deja de preocuparse por la teologia que establece la forma en que podemos
procurar su favor; esta despreocupacion durara hasta la reaccion a la Reforma
en el Concilio de Trento. Con el olvido del dogma se produce en educacion la
subordinacion de las Facultades de Teologia a las de Filosofia, y en la vida reli-
giosa una importante transformacion en la forma de entender la relacion del
hombre con Dios. Hasta entonces habia sido guiada por los rituales a cargo de
la jerarquia eclesiastica que tenia a gala ser la depositaria de la sabiduria, y que
realmente habia dado lugar a conceptos dificiles expresados en la forma de
sutilezas teologicas oficiales. Ahora la religion se vulgariza, la relacion con Dios
se va a transformar en una relacion mucho mas democratica, mas intima y dire-
cta apoyada stmplemente en la piedad del hombre cualquiera, del iletrado; se
origina una religion de pobres hombres. Esta es la lamada reljgion natural que ya se
instnaa en Nicolas de Cusa y que toma la forma de Iwitacion de Cristo. La base de
esta mundanizacion de la religion es la tolerancia, para ella todos los credos
religiosos son igualmente verdaderos, pero ademas se caracteriza por desintere-
sarse de como es Dios y por preocuparse por la figura de Cristo, pero no como
persona teologica, sino como hombre ejemplar.

“Esta religion vulgarizada se despreocupa de cuestiones dogmadticas y teologa-
les. Para ella Cristo es todo, [esiis, e/ Dios intramundano, no el Deus abscon-
ditus, remoto e inasequible. Se prescinde de los clérigos y frailes que, de pronto,
después de haberlo sido todo, empieza -no se sabe por qué- a ser impopula-
res™.

Ortega considera que esta Devotio Moderna, que fue la que inspir6 a Tomas
Kempis, comenz6 siendo una religion de seglares y para los seglares, y que tuvo
su origen cuando en 1370 el holandés Gerardo Groote fundé en Deventer un
convento para laicos a los que se lamod Hermanos de la vida en comiin, en €l se
educo Erasmo. Esta forma de entender la religion tenta como base la devocion,
que como sensibilité religiosa consistia en una terneza de corazéon que llevaba a
una religion tierna y lacrimeante 3.

El hombre renacentista decidié prescindir de frailes y clérigos como inter-
mediarios en su trato con Dios y tratar con Fl directamente y al modo munda-
no, prescindiendo de vactas sabidurias y manteniendo una postura ascética, una
pulcritud de vida, y sencillas oractones y meditaciones.

A partir de aqui se derivan dos posturas, una la de la Reforma de Lutero que
va a prescindir totalmente de los conventos, a rechazar la vida eclesiastica y a

29 ORTEGA Y GASSET, J. Juan Vives y su mundo, vol. 4, pag. 531.

30 Ortega cuenta que frente a la prepotente, magnifica y sabia religion de los frailes y obispos,
el abad mas conocido de esta religion, el de Windesheimn, se hizo llamar “Juan No sé¢”. Confrén-
tese: Ihid..
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afirmar la vida seglar en su forma de trabajo y profesion como la vida verdade-
ramente cristiana. La otra es la de Ignacio de Loyola, que precisamente frente a
Lutero, funda una orden, la Compania de Jesus, cuya finalidad no es el retiro y
la oracion, sino la conquista del mundo para Dios, un “Terco castellano a lo divi-
no”, la lamo6 Ortega.

El tercer sintoma caracteristico de ésta época fue el entustasmo por lo mas
humano de todo: /a palabra, que dio lugar al nactmiento del Humanismo, mo-
vimiento que enriquecid la vida en todos los ordenes, principalmente en las
ctudades italianas y flamencas, y al que propramente se debio la mntroducccion
desde el siglo XV de la concepcion de la vida como intramundaneidad, como
canto a las maravillas de este mundo y no como preparacion para la vida eterna.
Al humanismo y a la reforma religiosa se debio el espiritu que ha pasado a ser
para stempre el caracteristico del Renacimiento: la rewovacion. Y, el primer huma-
nista, el primer renovador fue Petrarca, cuya persona es claro exponente de que
lo que se buscaba ya desde las primeras generaciones de humanistas era algo
negativo, pues, se resolvia en abandonar la vieja cultura gotica y buscar las for-
mas puras en lo primittvo:

“De ahi gue, en puridad, todo el siglo X1V, al sentir la necesidad de nn
cambio, al gritar: [Renovatio! [Restitutio! [Renascenzal jReflorescenzal jRisor-
gimentol...no entienden una innovacion que venga del futuro o hacia el futuro.
En su perspectiva no es posible otro cambio gue un retorno a lo primitive, a
los antignos, a lo gue hay antes de la Edad Media” 3.

El espiritu de renovacion surgio entre los hombres que en esta ¢época vieron
como una pesada carga acomodarse a la vida formularia, sobrecargada e msin-
cera, y no aceptaron una cultura que se habia hecho mamotrética, que les aho-
gaba en su hojarasca vacia, pero que tampoco pudieron emprender una tras-
formacion verdadera, imposible ésta para una mentalidad que no puede creer
que exista el porvenir, es decir, que mas alla del pasado pueda existir una reali-
dad nueva. Esta idea solo surgira en la época de Bacon y Descartes, cuando el
Renacimiento se transforma en barroco y se deja de pensar que el mundo no
solo no es invariable, sino que tampoco esta proximo el fin de los tiempos,
como pensod el hombre renacentista influido en esto, como en tantas cosas, por
la concepcion de que el destino del hombre habia atravesado ya las cuatro mo-
narquias universales, idea con la que se mezclaba la aplicacion a la historia de las
cuatro edades del hombre de Floro, que implicaba que el mundo habia llegado
ya con el imperio romano a su vejez, que simplemente se prolongaba algo mas
en lo que fue la Edad Medsa.

31 ORTEGA Y GASSET, J. Ibid., pag. 535.
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Los humanistas, mfluidos por estas concepciones, no trataron de transfor-
mar nada, smno que, asumiendo la perennidad de las formas, intentaron liberar-
las de afiadidos mutiles reduciéndolas a su pureza originaria; intentaron volver a
las formas puras, limpiarlas de excrecencias. Encontraron que la pureza de for-
mas que buscaban se encontraba en los antiguos y a ellos regresaron, pero no
solo a la cultura greco-romana, sino a lo primitivo, hasta el punto de que encon-
tramos a sus figuras mas notables, como Erasmo, editando a los Padres de la
Iglesia y los libros de los primitivos cristiano. Se busca una cultura sobria, util y
empirica cuyo método sea la experiencia, busqueda que se va a coronar en la
obra de Bacon con el descubrimiento del método empirico.

Para Ortega el Renacimiento no fue un periodo revolucionario, no supuso
un futurismo, sino que fue un periodo reformista; ésta se realiza en medio de su
contradiccion, en su lucha contra el sistema de creencias heredado y la germina-
ci6on de ideas nuevas, en la forma de una loca carrera que sélo parece detenerse
en la reflexion de Vives sobre la cultura, lo que realiza en su Tratado de la Cultn-
ra. La vuelta a lo primitivo va a terminar alcanzando la forma de beateria de la
que solo empieza a prescindirse en la obra de este autor, Vives, calificado por
Ortega como “el primer intelectual serio de Occidente” 32 | pero que tendra
también clara manifestacion en la de Bacon que fue el primer filosofo que apos-
to claramente por el progreso de las ciencias 3.

32 ORTEGA Y GASSET, ]. Ibid., pag. 539

33 Ortega recuerda que mientras la obra de Vives se preocupa atin por la corrupcion de las
ciencias (artes) la de Bacon lleva por titulo: De dignitatis et augmentis scientiarnm. ORTEGA Y (GASSET,
J. 1bid., pag. 538.
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