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1. La Iglesia diocesana
1.1. PATRONATO, VICARIATO Y REGALISMO

Los siglos XvI al Xvil son un momento histérico en los que Iglesia y Estado es-
taban completamente entrelazados, confundiéndose a veces en la prictica sus dmbi-
tos y limites de autoridad y actuacion. A esta realidad se afiadird en Indias la conce-
sién por parte de la Santa Sede del Patronato Indiano. Se debe comenzar por este he-
cho ya que influird decisivamente en la organizacion y desarrollo de la Iglesia en la
América espafiola.

Como es sabido, la Edad Media —en lo que se refiere a las relaciones Igle-
sia-Estado— bascula entre el cesaro-papismo (predominio del Estado sobre la Igle-
sia) y la teocracia pontifical o doctrina del gobierno del mundo por Dios mediante
su vicario, el Romano Pontifice, que implicaba el poder universal de éste también
sobre los principes cristianos; tesis ésta que no fue caprichosamente desarrollada o
impuesta por la sede romana para aduefiarse del poder temporal sino que se gene-
r0 lentamente, durante los siglos posteriores a la caida del Imperio Romano, que
provoco un serio vacio de poder civil o politico s6lo compensado por el de la je-
rarquia eclesidstica y, especialmente por el obispo de Roma. A partir de ahi, al fi-
nal de la alta Edad Media surge la idea de la cristiandad europea y la monarquia
catdlica universal, como una auténtica restauracién del imperio romano cristiano
de occidente.

Entre las facultades que la teoria de la teocracia pontifical otorgaba al Papa es-
taba la de conceder, al principe cristiano que considerara mds apto, el derecho a con-
quistar tierras de infieles, con el deber inherente de cristianizarlos.
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En los descubrimientos atlanticos, tanto Portugal como Castilla contaron con la
intervencién de la Santa Sede. En un momento en que la teoria teocratica estaba ya
en clara decadencia, ambas monarquias solicitaron las respectivas bulas del Pontifi-
ce para obtener la exclusividad en la soberania sobre los territorios descubiertos o
por descubrir. Sin embargo, cada una de las monarquias ibéricas se sirvié de ese ins-
trumento a modo de expediente justificativo frente a las eventuales pretensiones o
competencia de la otra; una prueba de que en realidad no «crefan» en los derechos
de soberania universal del Papa es que Castilla y Portugal variaron las condiciones
de las bulas pontificias cuando les interesé hacerlo: el cambio que realiza el Tratado
de Tordesillas sobre la linea de division trazada en la bula Inter Coetera. Como de-
fenderia Francisco de Vitoria, la Santa Sede tenia pleno poder sélo para otorgar la
exclusividad para la evangelizacién.

En el marco de la indefinicién del poder papal sobre los aspectos politicos
la corona de Castilla interpreté —porque asi le convenia— que dichas bulas le
otorgaban, no sélo la exclusividad sobre la cristianizacién, sino principalmente la
soberania sobre los nuevos territorios con la condicién de evangelizar aquellas
tierras.

En el caso de Castilla, la donacién o concesién del Patronato Regio implica
un derecho y un deber. El derecho que recibe la corona es el de presentar a la San-
ta Sede a las personas que han de ser investidas de los cargos eclesidsticos dioce-
sanos (obispos, candnigos, parrocos) —obviamente, la consagracién correspondia
a la Iglesia—; el deber u obligacién consistia en ayudar a la Iglesia en su obra cris-
tianizadora fundando iglesias y edificios de culto, dotdndolas para su manteni-
miento y el de los clérigos, asi como los establecimientos misionales; es decir, la
corona quedaba encargada de la implantacién de la Iglesia en Indias. En la précti-
ca, los reyes interpretaron esa donacién o concesién de forma abusiva, apropidn-
dose el derecho a gestionar casi todo lo que concernfa al gobierno y disciplina de
la Iglesia en América; apropiacién que era consentida por la Santa Sede, aunque
nunca se aprob6 explicitamente. Esta aquiescencia de la Santa Sede se debi6, por
una parte a que los Reyes catélicos enviaron clérigos y frailes reformados —fruto
de la reforma que tuvo lugar en la peninsula ibérica en el siglo Xv—; es decir en-
viaron a lo mejor de la Iglesia del momento. Los Austrias continuaron la labor
evangelizadora y de expansién de la Iglesia en el Nuevo Mundo, siempre de acuer-
do con la doctrina catélica; sus diferencias con la Santa Sede nunca fueron doctri-
nales, y la eleccién de clérigos y obispos, la construccién de iglesias y conventos,
el apoyo a los colegios y universidades, etc. se hizo sin escatimar medios: de he-
cho, la Santa Sede no disponfa de los instrumentos necesarios para hacerlo sin ayu-
da de la corona.

De las sucesivas concesiones y delegaciones de poder que hacen los papas y de
la préctica abusiva por parte de los reyes surge la teoria vicarial, doctrina defendida
por los juristas oficiosos que consideran que el Papa concedi6 a los reyes castellanos
el Vicariato Universal sobre las Indias, es decir, que les habria nombrado «vicarios»
0 delegados del Papa para el gobierno de las Indias, de modo que para la Santa Sede
quedarfa dnicamente la potestad de orden, de que no son capaces los seglares. Sor-
prendentemente esta teorfa surge entre los franciscanos a fines del xvi, que acuden
al rey para conservar los privilegios recibidos por ellos de la Santa Sede al inicio de
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la evangelizacién, y que comenzaron a peligrar cuando se establecen los obispos y la
normal organizacion eclesidstica.

El afamado jurista Juan de Soldrzano Pereira consagré esta doctrina en el siglo
xvil y le dio su formulacién técnica, al considerar que el nombramiento de los reyes
como vicarios pontificios estaba implicito en las bulas alejandrinas, que les encarga-
ba el envio de misioneros y que para atender la evangelizacion «empleen toda la di-
ligencia debida». En el siglo xvi, los juristas y ministros borbénicos dardn un paso
mds, por influencia francesa, al defender abiertamente el regalismo, que implica la
conversion de una concesion de la Santa Sede en un supuesto derecho de la corona
inherente a su propia funcion.

1.2. IMPLANTACION DE LA IGLESIA EN AMERICA

La Iglesia espaiola, y algo mds tarde la portuguesa, vivian en el momento del
descubrimiento una importante reforma que impulsaba a los mejores espiritus a una
vida de ascesis y de renovacién cristiana que revertia en la sociedad. Este movi-
miento prendié primero en las érdenes mendicantes —dominicos y franciscanos so-
bre todo— y paso luego al episcopado y al clero secular, aunque en menor medida.
Esta es la Iglesia que pasa a Indias.

La organizacion territorial de la Iglesia en Indias fue la misma que la del viejo
mundo —archidiéeesis, dideesis y parroquias— pero como ocurre en la implantacién
de otras instituciones en su traslado al nuevo mundo, también la organizacién ecle-
sidstica recibird en Indias —por necesidad de las nuevas circunstancias— caracteris-
ticas propias

Después de los primeros afios en los que las 6rdenes mendicantes, gracias a la
Bula Expone Nobis —la «omnimoda»— iniciaron el establecimiento de la Iglesia y
la evangelizacién de los indigenas con autoridad y potestad «cuasi episcopal», se co-
menz6 el envio de obispos para organizar la estructura de la Iglesia en plenitud. En
América fue muy rdpido el establecimiento de las didcesis y provincias eclesidsticas,
y su division en cuanto se veia necesario por el aumento de poblacién.

Desde el punto de vista territorial, la Iglesia en la América espafiola present6
dos formas o estructuras cronoldgicamente consecutivas en cada territorio: la misio-
nal o en proceso de formaciéon mediante la actividad evangelizadora, integrada por
indigenas que se iban incorporando al cristianismo, y la post-misional o hispano-
criolla, de cardcter sobre todo urbano, en la que terminara por integrarse la primera
en la medida en que se produce la hispanizacién de la poblacién indigena.

La Iglesia hispano-criolla estaba integrada por espaioles, criollos y mestizos, y
mantuvo siempre la organizacién territorial de la vieja cristiandad europea: archidio-
cesis o didcesis metropolitanas, cabeza de las provincias eclesidsticas, y didcesis su-
fragdneas o dependientes de aquellas, a su vez divididas en parroquias.

La creacion de obispados o diécesis fue a la par de la aparicién de nuevos cen-
tros urbanos. La ocupacién del territorio por parte de la Iglesia va siguiendo a la co-
lonizacion, pues asi como las misiones podian ser incluso punta de lanza de esa co-
lonizaciéon o —como sucederd en el Xxvil— medio para ocupar territorios de fronte-
ra, las diécesis tnicamente se creardn cuando ya estaba ocupado y organizado el
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territorio. En un principio no contaban con limites geograficos concretos, debido fun-
damentalmente al desconocimiento del territorio o a la imprevisible expansion de la
colonizacion. Después se fueron acotando sobre el conocimiento tanto del territorio
como de su densidad de poblacién y la importancia de sus centros urbanos.

Las primeras didcesis americanas fueron sufragdneas o dependientes de la de
Sevilla, que funcioné como metropolitana hasta que en 1546 se crean las primeras
provincias eclesidsticas americanas con sede en Santo Domingo, México y Lima, ya
desligadas de la hispalense. Es decir, la organizacién eclesidstica se adapta a la poli-
tico-administrativa, pues coinciden con las capitales virreinales e, igualmente, las se-
des de las didcesis sufragdneas suelen coincidir con ciudades que son capitales de
gobernaciones, aunque eso no significa que los limites de las diécesis y provincias
eclesidsticas sean los mismos que los de las circunscripciones administrativas.

Para hacernos una idea de la importancia que tenia para la corona la extensién
de la Iglesia basta advertir que en poco mds de un siglo —entre 1511 y 1622— la
Santa Sede erigié 38 di6cesis en América, agrupadas en las siguientes seis archidié-
cesis: Santo Domingo (1546), México (1546), Lima (1546), Santa Fe de Bogotd
(1564), La Plata o Charcas (1609) y Filipinas (1595) de la que dependieron tres di6-
cesis sufragdneas. A fines de la época colonial se crearon otras ocho didcesis y el nii-
mero de provincias eclesidsticas ascenderd también a ocho.

Cada did6cesis se dividia en parroquias de espafioles —normalmente regidas
por el clero secular— y parroquias o doctrinas de indios. Las doctrinas o parro-
quias de indios eran el resultado de la conversién en tales de las antiguas misiones
a cargo de los frailes: es decir, en la medida en que las antiguas misiones o reduc-
ciones indigenas quedaban hispanizadas, se convertian en doctrinas o parroquias de
indios.

Estas doctrinas a veces se entregaban al clero secular, pero otras veces seguian
a cargo de los misioneros convertidos juridicamente en doctrineros o péarrocos de in-
dios; hacia 1600 en el virreinato peruano, por ejemplo, habia 237 doctrinas, 118 se-
culares y 122 a cargo de religiosos. A todos se les exigia que conocieran la lengua
de los indigenas de quienes iban a ser pdrrocos. Todos los doctrineros o parrocos de
indios, seculares o religiosos, estaban sometidos al obispo del territorio; pero los re-
ligiosos, en la medida en que debian obediencia al obispo como pdrrocos pero no
como frailes, suscitaran muchos problemas de obediencia y jurisdiccidn, algo que se
quiso erradicar en el siglo xviir sin conseguirlo del todo.

También pueden considerarse parroquias de indios las de los barrios de indios
de muchas de las capitales, llegados a ellas como mano de obra para los trabajos de
construccion y para las tareas de servicio que deseaban los vecinos espafioles. Poco
a poco los barrios de indios iban a ser regidos por sus propias autoridades —como
los pueblos indigenas de las reducciones—, tendrdn escuelas y hospitales propios y
sus artesanos y demds habitantes se juntaban en cofradias especiales de indios. Es
decir, que en la ciudad indiana van a convivir los europeos, principalmente espano-
les y portugueses, y los «cristianos nuevos» entendiendo por tales a los indigenas
recién convertidos y los ladinos o mestizos, a los que se sumaron mds tarde los afri-
canos.

En el mundo urbano, la pastoral eclesidstica presté atencion preferente a la so-
ciedad hispano-criolla. Las sedes diocesanas, los cabildos catedralicios y las univer-
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sidades dispusieron, a medida que avanzo el siglo XvI, de una mayor presencia del
clero secular. Los tedlogos se plantearon los temas morales del precapitalismo ame-
ricano relacionados sobre todo con el comercio, la mineria, los ingenios agricolas, et-
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1.3. PECULIARIDADES DE LA IGLESIA DIOCESANA EN INDIAS

Las di6cesis americanas tuvieron algunos aspectos especiales si se las compar.
con el resto de la cristiandad: el cardcter misional que se da en los comienzos y |-
continuacion de la labor misionera en la mayoria de ellas. Esto indica que el obisp:
asumia en Indias una responsabilidad mds amplia que en el viejo mundo: ademas de
la labor multisecular de su oficio, en las didcesis americanas debia velar por los nue-
vos cristianos, por la marcha de la evangelizacién y por el mantenimiento en la fe de
todos ellos. En efecto, a la Iglesia plenamente establecida siempre se sumaba unz
Iglesia en formacion: las misiones dentro de cada didcesis o las doctrinas o parro-
quias de indios. Mientras eran misiones quedaban fuera de la jurisdiccién del obis-
po, pero en cuanto pasaban a ser parroquias o doctrinas de indios, eran una porcién
mds de sus fieles que, por cierto, requerian una atencién especial, mas intensa y di-
ferente del resto.

El hecho de que la evangelizacion de América haya corrido en su mayor parte
a cargo de religiosos hizo que se planteara varias veces la cuestién de que los obis-
pos fueran regulares y no seculares: hasta 1660 predominaron los religiosos o regu-
lares y a partir de esa fecha los seculares.

Otra peculariedad es que en América el obispo tendrda mas facultades que en el
viejo mundo, sobre todo por la necesidad que imponia su lejania de Roma: penas vy
pecados cuya absolucién estaba normalmente reservada a la Santa Sede, por ejem-
plo, en Indias quedaron bajo la juridiccion del obispo. Lo mismo ocurria en la ad-
ministracién de justicia eclesidstica: la apelacién de una sentencia de un tribunal
eclesidstico no se dirigird a Roma, sino al arzobispo titular de la provincia eclesias-
tica o incluso a otro obispo cercano.

Una singularidad de las didcesis americanas era el espacio que ocupaban: la
enorme extensiéon de muchas de ellas, las dificultades geogréaficas, la ausencia de ca-
minos, etc. dificultaba mucho las visitas pastorales a que estaban obligados los obis-
pos por el Concilio de Trento. A ello se afiadia la riqueza y variedad de asuntos que
debian atender, en gran medida debido a los nuevos problemas y situaciones produ-
cidas por el mestizaje racial y cultural, que obligardn al obispo indiano a atender y
resolver muchas situaciones juridicas y morales que no se presentaban de ordinario
en Europa. Se puede decir que aqui, mas que en el viejo continente, el tribunal ecle-
sidstico serviria en muchos casos de cauce de control de las costumbres y, especial-
mente, en temas de moral matrimonial, incluso en pugna con la legislacién real,
como se ha visto en el capitulo de sociedad.

Una de las diferencias més notables fue que gozaron de jurisdiccién para casti-
gar la heterodoxia indigena. En Europa, desde la creacién del Santo Oficio por la
Santa Sede, los obispos perdieron una funcién que era propia de su oficio: la vigi-
lancia de la ortodoxia de sus diocesanos. Al establecer en la monarquia el real tribu-
nal de la Inquisicién —que asumié las competencias del Santo Oficio en los reinos
hispdnicos—, la corona decidié que los indigenas americanos quedaran excluidos de
su jurisdiccién, como veremos mds adelante. Cuando se planted la necesidad de co-
rregir también la heterodoxia entre los indios cristianizados —fundamentalmente la
vuelta a pricticas prehispanicas—, tampoco se modificé aquella decisién, quedando
en los obispos la facultad de enjuiciarlos.

—



LA IGLESIA EN INDIAS 419

Por iltimo, debido a las facultades cuasi episcopales que recibieron las érdenes
religiosas en los comienzos de la colonizacién, y también a los afanes de ingerencia
de la corona, los obispos se vieron en la necesidad de luchar por salvaguardar sus fa-
cultades y jurisdiccién. Como es sabido, la potestad del obispo es doble: de orden y
de jurisdicci6n; la primera se refiere a la administracién de algunos sacramentos (or-
den, confirmacién, bendicién del crisma...); la segunda se refiere al gobierno, legis-
lacién y justicia, necesaria para la direccion de su didcesis. Los prelados debieron lu-
char para ejercer real y plenamente esas funciones tanto frente al virrey y la real au-
diencia, como frente a los religiosos: unos, como franciscanos y dominicos, porque
pretendian continuar con las facultades recibidas al principio ante la ausencia de
obispos; otros, como los jesuitas, porque aducian su dependencia directa del papado
para organizar sus tareas misionales con total independencia de los obispos.

En todo caso, la funcién episcopal quedo claramente reforzada a partir de la se-
gunda mitad del siglo xv1 por dos motivos: las directrices del Concilio de Trento
(1563), que convirtieron a los obispos en la piedra angular de las iglesias locales, y
la consolidacién del patronato regio, que transformé a los obispos en auténticos de-
legados de la potestad eclesidstica del monarca hispano en las Indias.

1.4. JunTtas, SiNODOS Y CONCILIOS PROVINCIALES

Desde los inicios, la jerarquia indiana covocé juntas, sinodos y también conci-
lios regionales para estudiar los problemas pastorales surgidos en el seno de la so-
ciedad indiana. Concilios provinciales y sinodos diocesanos fueron la oportunidad de
exponer las preocupaciones de los obispos religiosos y demas eclesidsticos. En sus
actas encontramos memoriales y pareceres sobre esos problemas, de donde se dedu-
cen las corrientes de pensamiento y las diversas soluciones pastorales adoptadas en
momentos importantes de la Iglesia indiana.

Las primeras en convocarse fueron las Juntas mexicanas, entre 1524 y 1548,
que trataron problemas de especial relieve e interés, también para la corona, como la
moralidad de los repartimientos, encomiendas y guerras de conquista; la legitimidad
del gobierno politico de los caciques indios, y, por supuesto, las directamente rela-
cionadas con la religion: el fin de la idolatria que cada vez se veia mds dificil, el
modo mds adecuado para la administracion de los sacramentos a los indigenas, los
problemas de competencia entre clero regular y secular en la evangelizacién, etc.
Todo ello, ademds, implicaba a menudo un juicio u opinién sobre el papel de la co-
rona en la evangelizacién. Estos problemas eran de tal magnitud que se volvié una y
otra vez sobre ellos en los sucesivos sinodos y concilios provinciales de ambos vi-
rreinatos.

Tras esas Juntas, y a raiz de las indicaciones del Concilio de Trento, empezaron
a convocarse los Concilios provinciales. En la década de 1580 tuvieron lugar los III
Concilios limense (1582-1583) y mexicano (1585); con ellos, que recogen la doctri-
na de los concilios I y II de ambos virreinatos, y con los sinodos quitefios de 1594 y
1596, se considera que termina la primera etapa de la Iglesia indiana, denominada de
la evangelizacién fundante, se recoge toda la experiencia de la Iglesia y se ponen los
medios para aplicar en el Nuevo Mundo la reforma del Concilio de Trento.
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Esos III concilios supusieron una amplia y profunda accion de gobierno en (o
dos los aspectos de la Iglesia: se fortalecieron las facultades jurisdiccionales de lo-
obispos, se reformé la vida de los clérigos, se regul6 cuidadosamente la vida rel:-
giosa de los laicos y se sentaron las bases de una amplia y profunda evangelizacion
Asi, aunque en algunos aspectos fueron superados, en otros estuvieron vigentes has-
ta el final de la época virreinal y mds alld, hasta que la estructura eclesidstica ameri-
cana se recuperé del desorden posterior a las guerras de independencia.

1.5. LA RELIGIOSIDAD INDIANA

La sociedad indiana, conformada en el mestizaje de una poblacion indigena yz
de por si profundamente religiosa y una castellana que hizo del catolicismo su mas
clara sefia identitaria, llegé a estar completamente tefiida de religiosidad: mds exter-
na y ceremonial en el mundo urbano, cuyas numerosas iglesias y conventos, o el con-
tinuo repicar de las campanas sefialando las horas santas del dia, creaban la impre-
si6én de encontrarse en ciudades-convento; mucho mds sencilla pero también mas sin-
cera en el mundo rural e indigena. Pero en uno y otro dmbitos se trataba de unz
religiosidad esencialmente barroca y devocional, mds que litirgica y sacramental, 2
estilo de la del sur de Espafia.

Aunque para muchos, las tnicas fiestas litirgicas que se vivian eran la Navidad
y Semana Santa, la mayoria de la poblaciéon cumplia con la obligaciéon dominical de
oir Misa; en el caso de los pueblos de indios, lamentablemente, no era raro que s<
usara de la coaccién, como si fueran menores de edad. Por otro lado, numerosos si-
nodos y concilios dispensaron la asistencia a la poblacion residente en el campo »
distante de las iglesias, o a los sumamente pobres que no disponian de vestido ade-
cuado. Junto a ello, también se sefialaban constantemente sanciones contra los que
no cumplian el precepto por dedicarse al mercado o las diversiones; la embriaguez.
por ejemplo, era muy frecuente en los dias de fiesta.

El sacramento de la confirmacion, al ser facultad del obispo, se administraba e=
las ciudades sedes episcopales y en las contadas visitas que aquél efectuaba al tern-
torio, o parte del territorio, de la didcesis, organizandose entonces auténticas proce-
siones de los poblados circundantes para recibirlo.

Pero lo més caracteristico era la enorme extension de la piedad devocional, des-
tacando la devocién a la santa cruz y a la pasion, especialmente entre los indios, que
desarrollaron una iconografia original. Los «santos Cristos» con distintas advocacio-
nes (de la Sangre, del Perdén, de la Salud, del Socorro, etc.) o con el nombre del le-
gar de veneracién, como el famoso de Esquipulas en Guatemala, aparecen por tods
la América colonial.

La fiesta religiosa mds popular era la del Corpus Christi, que se iniciaba con sus
visperas en una noche de fogatas y faroles. En las ciudades-capitales, la gran proce-
sién del dia era la mejor muestra de la piedad barroca y, a la vez, manifestacion de!
orgullo civico de la sociedad urbana en Indias: la riquisima custodia con el Santisi-
mo procesionaba las calles principales llenas de flores, acompafiada por los repre-
sentantes de los «cuerpos» civicos ataviados con sus mejores galas y respetando us
cuidado orden estamental: las autoridades, el clero y comunidades religiosas, el ca-
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bildo, las universidades, las parroquias, los gremios, etc., cada uno de ellos portando
sus estandartes, mientras grupos de indios danzaban y tocaban sus instrumentos. A la
procesion civico-eucaristica le seguia la de los gigantes y tarascas; y las fiestas con-
tinuaban, ya con menor fausto, en la octava posterior. Pero en ninguna ciudad o pue-
blo faltaba la procesién y fiesta, con mayor o menor fausto segtin sus posibilidades.

La tercera gran devocién del mundo colonial hispanoamericano fue la mariana.
Cada ciudad o pueblo tenia su Virgen patrona —a menudo ligada a una leyenda que
hablaba de alguna intervencion milagrosa—, su santuario y sus fiestas marianas: a la
mds famosa de todas, la de Guadalupe en México, hay que sumar la de Chiquinqui-
ra en Colombia, la de la Caridad del Cobre en Cuba, Coromoto en Caracas, etc. Ade-
mads, cada una de las 6rdenes religiosas trajo y difundi6 su propia advocacién maria-
na, en especial la del Carmen y la del Rosario, devocién ésta, por cierto, muy ex-
tendida entre la poblacién indigena.

Por dltimo, la devocion a los santos, entre los que destacan san José, san Juan
Bautista, san Miguel y san Pedro como santos universales, junto a los fundadores y
grandes santos de las 6rdenes mendicantes como san Francisco y san Antonio. Rela-
tivamente pronto ademds, los americanos contaron con sus propios santos, criollos o
gue vivieron en América, cuya devocién se extendié enormemente: santa Rosa de
Lima, santo Toribio de Mogrovejo, san Luis Beltrdn, etc. A todos ellos se unian los
santos patronos de gremios —como el de los plateros, san Eloy— y el santo patro-
no local, siempre ligado a alguna cualidad protectora, como san Cristébal en La Ha-
bana, defensor de las hormigas, muy frecuentes alli por la industria del azicar.

Los grandes sermones predicados en las fiestas tuvieron un papel importante des-
de el punto de vista religioso, pero también social y politico, en la medida en que exal-
taban a la monarquia (en fiestas de aniversario real), o enaltecian las advocaciones de
gremios o de otros grupos sociales (como los naturales de una regién peninsular), o
incluso servian de denuncia de situaciones injustas o de inmoralidad piiblica.

Una de las manifestaciones mas interesantes de la religiosidad indiana fueron
las cofradias que eran, a la vez, un medio de expresar socialmente la devocién, un
sistema de ayuda mutua y, en muchos casos, de asistencia social. Como instituciones
corporativas de iniciativa privada y aprobadas por las autoridades competentes —ci-
viles y eclesidsticas—, gozaban de una presencia muy activa en la vida social india-
na; surgieron muy pronto en todas las regiones del Nuevo Mundo, distinguiéndose
unas de otras por su componente étnico —cofradias de espafoles y de indios—, por
el origen peninsular —como la famosa cofradia de Ardnzazu, que agrupaba a los vas-
¢os— 0 por su cardcter gremial. A menudo funcionaban también como un instru-
mento de relacién entre el poder y determinados grupos sociales; los indigenas tam-
bién las utilizaban como institucién de accién y presion frente al poder politico, algo
que intentaron también cofradias de negros o mulatos libres en La Habana o Cara-
cas, por ejemplo.

En todo caso, las cofradias fueron instrumentos claves para el desarrollo de la
vida cristiana a nivel popular a través de sus actividades habituales: culto al patrén,
atencién de moribundos, misas por los cofrades fallecidos, etc. Las cofradias usaban
sus fondos y bienes propios —obtenidos de las cuotas, multas o donaciones de par-
ticulares— para dar esplendor al culto y también para impulsar obras educativas y de
beneficencia creando hospitales y colegios; en concreto, el inicio de los colegios fe-
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meninos se debid a las cofradias; se preocuparon también de la dotacion de huérfa-
nas, en su mayoria mestizas. Y, al igual que las instituciones de la Iglesia, actuaron
como instituciones crediticias, concediendo préstamos a un interés bajo a los cofra-
des y a otros ciudadanos que lo solicitasen.

1.6. LA ECONOMIA DE LA IGLESIA INDIANA

El principal medio de financiacién de la Iglesia diocesana venia siendo, de tiem-
po inmemorial, el diezmo o décima parte del valor de la produccién de la tierra que
entregaban, normalmente en especie, todos los fieles con propiedades risticas. Una
bula del papa Alejandro VI de 1501 concedia a los reyes castellanos la percepcion de
los diezmos en Indias, a cambio de financiar y sostener toda la labor de la Iglesia en
el nuevo mundo.

En América, quedaron exentas del diezmo la mineria y la manufactura. Ademads.
se decidié que los indios, en cuanto cristianos nuevos, no lo pagaran, pero con el
tiempo, cuando los pueblos indigenas se convirtieron en doctrinas o parroquias de in-
dios y era necesario sostener al parroco o doctrinero, se les impuso una especie de
medio diezmo que teéricamente se les descontaba del tributo personal.

El producto del diezmo o «masa decimal» se distribufa asi: un 25 % para el
obispo, otro 25 % para el cabildo, un 22,2 % para los parrocos y curas, otro 16,5 %
para la fébrica de iglesias, hospitales y obras pias, y el 11,2 % restante para el rey en
pago al esfuerzo, también econémico, que hacfa la corona para la expansion de la
Iglesia.

El diezmo fue recaudado y administrado inicialmente por los oficiales reales,
haciéndose cargo las didcesis —a través de una junta presidida por el obispo— cuan-
do quedaban organizadas. El constante desorden en su percepcion y administracion
llevd a la corona a intervenir cada vez mds en su administracién, hasta que la coro-
na se hizo cargo de su recaudo y administracién en tiempos de Carlos III a través de
las contadurias de diezmos.

La interpretacién cada vez mds abusiva del patronato regio y la creciente avidez
financiera de la corona llevo a una lenta pero progresiva ampliacién de la parte que
ésta se apropiaba del diezmo. Ya en 1625 se decidié ingresar en las cajas reales las
llamadas «vacantes», es decir, la parte de la renta decimal correspondiente a los obis-
pados y dignidades mientras permanecian en sede vacante, algo muy frecuente en In-
dias aunque so6lo fuera por las distancias —la mayor parte de los obispos procedian
de la peninsula— y la tardanza en conseguir las bulas pontificias de nombramiento.
De hecho siempre constituyé una cantidad importante.

Durante el siglo xvi, el incremento de la produccién agricola supuso el au-
mento proporcional de la masa decimal, lo que llevé a la corona a intentar apropiar-
se de una parte mayor. Esa tendencia culming en el reinado de Carlos IV, cuando las
necesidades financieras provocadas por la casi permanente situacién de guerra llevo
al ministro Godoy a tomar diversas medidas para apropiarse de una buena parte de
los ingresos de la Iglesia: por una parte, se duplicé la parte proporcional del diezmo
que correspondia al rey; por otra, se solicité a la Iglesia indiana la entrega de subsi-
dios de guerra millonarios. Finalmente, en 1804, se obligé a la Iglesia a depositar en
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una Caja de Amortizacion —en la préctica, entregar al Estado— todos los capitales
que tenia impuestos en censos y capellanias —es decir, el capital de la Iglesia pres-
tado a los particulares— a cambio de vales reales (obligaciones de la corona) al 5 %.
Entre 1804 y 1809 la corona recaudé por este concepto mds de quince millones de
pesos, lo que supuso la ruina para muchos prestatarios, sobre todo medianos y pe-
quefios hacendados o agricultores de México, donde se recaudé la mayor parte de
aquella cantidad: esto contribuy6 a la explosiva situacién del mundo rural que pre-
cedid a la rebelién de Hidalgo en 1810.

Ademais de los diezmos, la iglesia indiana dispuso de otras dos fuentes ordina-
rias de ingresos: el sinodo y los estipendios. El primero era la cantidad que la coro-
na separaba del tributo indigena (alrededor de un 25 %) para pagar los sueldos de los
doctrineros o parrocos de indios; un 3 % de esa cantidad se asignaba al sostenimiento
del seminario diocesano. El estipendio eran las tasas que los curas cobraban a los fie-
les por la administracién de sacramentos; en el mundo urbano era un ingreso normal
de las parroquias; los concilios provinciales limefios y mexicanos prohibieron a los
doctrineros cobrarlos a los indios, pero atin asi se hacia: medio real de ofrendas por
misa y un peso por derecho de matrimonio, bautismo o entierro.

Por su parte, las ordenes religiosas tenian su propia economia y medios de fi-
nanciacion, independientes de la Iglesia diocesana. Aunque comenzaron su labor mi-
sional sin medios propios, pronto adquirieron algunas fincas de las que obtenian ren-
tas para su sostenimiento, como ya era normal en Europa.

El Concilio de Trento permitié a las érdenes poseer bienes en comiin —salvo a
los franciscanos y capuchinos— y, al aumentar el nimero de conventos y frailes em-
pezaron a recibir y aceptar donaciones y herencias de una comunidad en la que esto
se consideraba como una demostracion clara de religiosidad. Unas veces esas dona-
ciones se hacian a cambio de que los receptores ofrecieran misas y sufragios por las
almas de los donantes. Otras, especialmente las destinadas a los monasterios feme-
ninos, constituian la dote de la doncella de la familia que ingresaba en él, lo mismo
que se le entregaba a la destinada al matrimonio.

A medida que fue creciendo el nimero de conventos y de centros misionales y
asistenciales, las 6rdenes religiosas fueron acumulando una gran cantidad de bienes
risticos y urbanos que les proporcionaban importantes rentas. Una pequefa parte de
ellas servia para cubrir las necesidades de las comunidades, pero el resto sobrante les
permitié convertirse en un agente econdmico mds, y muy importante, dentro de la
economia indiana, comprando y vendiendo propiedades, invirtiendo en la mejora de
la explotacién de sus fincas y, sobre todo, funcionando como prestamistas de parti-
culares, unas veces directamente y otras, la mayoria, mediante la imposicién de cen-
sos y capellanias.

Pero esas cantidades se han exagerado a menudo. En el virreinato peruano, por
ejemplo, los 165 conventos de religiosos existentes hacia 1610 —sin contar los 71
conventos franciscanos que no disponian de estas rentas— percibian unos 280.000
pesos al afio en rentas de alquileres, censos o capellanias, lo que supone apenas
1.700 pesos por convento y afio, o 130 pesos/afio por cada uno de los 2.196 reli-
giosos, unas cantidades bastante exiguas (Castafieda).

Con el tiempo, el problema radicé mds en la enorme acumulacién de bienes ra-
ices en manos de las drdenes religiosas, asociado a las numerosas exenciones o pri-



424 HISTORIA DE AMERICA

vilegios de que gozaban por derecho pontificio. Desde mediados del siglo xv, al
menos, se alzan las voces que denuncian la enormidad de las propiedades y rentas de
las 6rdenes. En realidad, se convirtié en un problema para la Iglesia diocesana, para
el Estado y para los particulares. Respecto a la primera porque las 6rdenes estaban
exentas del diezmo y, al incrementarse notablemente sus bienes risticos, los obispos
protestaron, ya que suponia un claro perjuicio para la economia diocesana. La coro-
na aceptd la argumentacion de los obispos y desde mediados del siglo xvir fueron
obligados a pagarlo. Fue un problema para el Estado porque también estaban exone-
radas de pagar los impuestos comunes de la alcabala y almojarifazgo. Y, como es ob-
vio, ambas exenciones suponia ademds una competencia injusta para el resto de los
hacendados, que si tenfan que pagarlos.

Si a ello sumamos que algunas érdenes, en especial los jesuitas, recibieron o ad-
quirieron grandes fincas en las mejores tierras y las explotaron con una gran efica-
cia, la sensaciéon de competencia desleal aumentaba. La audiencia de México infor-
maba al rey, en 1735, que los jesuitas contaban con 80 haciendas e ingenios de azi-
car, que les rentaban anualmente unos 400.000 pesos, con los que mantenian 155
religiosos y los colegios que tenian en el virreinato; pero ademas, en su caso habian
logrado mantener la exencién del diezmo durante un siglo mds, casi hasta su expul-
sion de los territorios de la monarquia en 1767 (y no fue éste uno de los motivos me-
nores de la expulsidn), lo que por cierto supuso la primera gran «desamortizacion»
—en realidad simple incautacién— de bienes de la Iglesia por parte del Estado. Tras
la expulsién de los jesuitas, la corona exigié también a las demds 6rdenes el pago de
la alcabala y el almojarifazgo.

Una dltima institucion, las misiones, se financiaban de forma aparte. Las ex-
pediciones misioneras que salfan de la peninsula fueron sufragadas enteramente por
la real hacienda, aunque las cantidades asignadas cubrian apenas los enormes gas-
tos que suponian. Para su sostenimiento una vez establecidas, las misiones contaron
al principio y durante mucho tiempo sélo con limosnas y las rentas de las respecti-
vas Ordenes. Desde finales del siglo xvii —cuando se crean los colegios francisca-
nos de Propaganda Fide y se expanden las misiones jesuitas— y durante todo el si-
glo xvir se dio un nuevo impulso misionero, paralelo a la expansién colonizadora
que alcanz6 casi toda la mitad sur de los actuales Estados Unidos, parte de la Ama-
zonia, los Llanos venezolanos, etc. Entonces, las cajas reales de los respectivos te-
rritorios asignaron una cantidad, denominada sinodo misional, para ayudar a su sos-
tenimiento. Una vez mads, los jesuitas actuaron con mayor eficacia en este aspecto:
en 1793, el virrey de México informaba que los jesuitas disponian, antes de 1767,
de un fondo de mds de 800.000 pesos para atender las misiones que mantenian en
el norte del virreinato y en California; bienes y fondos que fueron malamente dila-
pidados por los administradores reales tras la expulsién de los miembros de la Com-

pania.

1.7. LA INQUISICION EN INDIAS

Con el precedente de la inquisicién medieval o pontificia —creada por Grego-
rio IX en 1231 con el doble objetivo de acabar con la herejia cdtara y responder a la
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intromision del poder civil en materia religiosa— la Inquisicion espafiola moderna
fue creada por los Reyes Catélicos en 1478, con la aprobacién del papa Sixto 1V. La
Inquisicién espafiola, como las que con cualquier otro nombre se establecieron en
toda Europa, se convirtié asi en un tribunal eclesidstico al servicio de la monarquia,
en concreto para vigilar y perseguir la disidencia religiosa —la judaizante y protes-
tante en las monarquias catdlicas; la catélica u otras confesiones consideradas peli-
grosas en los estados protestantes— que se consideraba como el mayor peligro para
la unidad politica y el orden social.

En la monarquia hispénica, la Inquisicién tuvo su principal érgano directivo en
el Consejo de la Suprema y Santa Inquisicién, que funcioné como uno de los Con-
sejos del Reino, el tnico cuya jurisdiccion abarcaba todos los territorios y stibditos
de la monarquia —aunque en Indias no serd asi, como veremos— y el nombramien-
to pontificio de los inquisidores se sometié a la presentacion regia.

La Inquisicion no se traslad6 a Indias hasta 1570. Antes de esta fecha, la vigi-
lancia de la ortodoxia de la fe corri6 a cargo de los llamados inquisidores apostéli-
cos —el primero de los cuales se nombré en 1519—, de los provinciales de las 6r-
denes religiosas y de los obispos. Los primeros eran nombrados directamente por el
Inquisidor General de Espaiia, como fue el caso del obispo de Puerto Rico Alonso
Manso o de Tello de Sandoval para México, y actuaron de forma similar a la de los
tribunales peninsulares. Los obispos ejercieron inicialmente la funcién inquisitorial
como un aspecto més de su jurisdiccién dentro de sus respectivas didcesis, como
ocurrfa en la época medieval.

Por ltimo, los provinciales de las 6rdenes religiosas recibieron la autoridad in-
quisitorial a través de la bula pontificia Expone nobis de 1522, también conocida por
el nombre de la «Omnimoda», en la que se otorgaba casi todos los poderes episco-
pales a los prelados religiosos en tierras sin obispo. Se conoce, por ejemplo, la ac-
tuacion inquisitorial de fray Martin de Valencia, el primer prelado de los francisca-
nos en México. En general, estos prelados religiosos cumplieron estas funciones an-
tes de la ereccion de los primeros obispados y, después, en territorios lejanos donde
dificilmente podia llegar la accién de los otros dos niveles.

La tardanza en trasladar la Inquisicién a Indias pudo deberse a la prudencia de
la corona, que prefirié esperar a que la sociedad indiana se consolidara, pero la fe-
cha de su implantacién responde sin duda a la intencién de preservar a las Indias de
la penetracion protestante, peligro considerado cercano por la creciente presencia de ex-
tranjeros en el Caribe y en Norteamérica; o mds cercano aun, por la existencia de focos
de cripto-judaismo en los territorios virreinales.

La creacién de los tribunales americanos estuvo, también, en relacién con la
propia realidad americana, donde la sociedad indiana se estaba asentando definitiva-
mente, haciéndose cada vez mds compleja, con sus rasgos distintivos: la criolliza-
cién, la mezcla racial y sus consecuencias en las formas de vida y mentalidades, asi
como el riesgo de la corrupcién de costumbres. Por otro lado, la decisién de la cre-
acion del Santo Oficio en Indias, se produjo en un momento delicado en el 4mbito
de las relaciones Iglesia-Estado: el papa Pio V intent6, a través de su representante
en Madrid, una mds directa intervencion de la Santa Sede en los asuntos eclesidsti-
cos de América; queria nombrar un nuncio para América y creé una congregacion de
cardenales para que se encargaran de la evangelizacion. Felipe I lo entendié como
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una pérdida de las prerrogativas concedidas por Alejandro VI y, por tanto, como un
ataque al patronato regio.

La decision de trasladar la Inquisicién a América se tomé en el seno de la lla-
mada Junta Magna, convocada en 1568 por Felipe II y que, presidida por el inquisi-
dor general cardenal Espinosa, disefié todo un programa de gobierno indiano que po-
sibilitarfa la definitiva institucionalizacién del poder real en América. En principio se
proyecto la creacién de cuatro tribunales en Indias: uno para el virreinato de la Nue-
va Espaia y otro para el del Pert, con sedes en sus respectivas capitales, México y
Lima; un tercero en Nueva Granada, que finalmente se erigirfa con sede en Cartage-
na en 1610, y un cuarto para el 4mbito del Caribe —coincidente con la jurisdiccién
de la Audiencia de Santo Domingo—, que nunca llegé a crearse por problemas eco-
nomicos.

El primer tribunal del Santo Oficio en suelo americano se constituy6 en Lima el
20 de enero de 1570, en medio de una solemne ceremonia que congreg6, como en las
grandes ocasiones, a todas las autoridades civiles, encabezadas por el virrey, a la sa-
zon Francisco de Toledo, la audiencia, los oficiales reales, alcaldes y regidores del ca-
bildo, y a las autoridades religiosas seculares y regulares. Casi dos afios después, el 4 de
noviembre de 1571, la capital novohispana vivia unas circunstancias parecidas.

Se puede afirmar que el Santo Oficio en Indias ejercié una presién mucho me-
nor sobre el conjunto de la poblacién que en la peninsula. Las razones son claras: en
primer lugar, el enorme territorio jurisdiccional que debia cubrir cada uno de los tres
tribunales establecidos y la escasa dotacién de personal. En segundo lugar, el que los
indigenas —el sector mayoritario de la poblacién— quedaron excluidos desde el
principio de la jurisdiccién del tribunal.

El primer inconveniente se intent6 paliar nombrando Comisarios y Familiares.
que eran representantes oficiales del Santo Oficio en las sedes episcopales, capitales
de Audiencia y ciudades principales. Se puede decir que la presién inquisitorial se
notaba especialmente en las grandes capitales del continente, con una importante ac-
tividad intelectual, presencia de 6rdenes religiosas, etc., mientras que las posibilida-
des de control y vigilancia en ciudades de importancia secundaria y. sobre todo, en
el inmenso espacio interior y rural era casi nula.

Las denuncias, a partir de las cuales actuaban los tribunales, fueron mucho mis
raras en Ameérica por distintas razones. La escasa densidad demogrifica y, sobre
todo, la dispersién y movilidad de la poblacién funcioné como una causa externa que
dificultaba las posibildades de que se dieran denuncias. Por otro lado, no existia alli,
como en la peninsula, una tradicién de conflicto social entre cristianos viejos y nue-
Vvos 0 conversos (procedentes del judaismo en su mayoria); precisamente los cristia-
nos nuevos en Ameérica eran los indios y la poblacién de color, que rara vez podian
suponer un peligro para la fe de los cristianos viejos, ni tampoco un grupo que pu-
diera competir con ellos en la escala social, que fue una de las causas del «éxito» del
Santo Oficio en Espaiia. Tampoco el tribunal podia contar con ellos para denunciar
casos de herejia o criptojudaismo, por ejemplo, pues su escaso nivel de formacion re-
ligiosa les impedia detectarlos normalmente. En atencién a las diferentes caracteris-
ticas de la poblacién o las regiones podrian citarse otras razones, como por ejemplo
el cardcter mas liberal o tolerante de las ciudades-puerto atldnticas, como conse-
cuencia de su més frecuente contacto con extranjeros, tolerancia que se incrementa-
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ba en las regiones marginales, en las que se recibia a cualquiera que proporcionara
alguna ventaja econdémica, como era el caso del extendido contrabando en toda el
drea caribefa (antillana y continental) o en el Rio de la Plata.

De todas formas, la Inquisicion tuvo un papel relativamente importante en la
vida colonial, especialmente en las capitales vireinales y audienciales. Sus ministros
gozaron de gran prestigio y autoridad en una época en la que Iglesia y sociedad es-
taban absolutamente entrelazados. Ademads, su jurisdiccion y competencia era la mas
amplia de los tribunales indianos: de alguna manera era mayor que la de la Audien-
cia, en cuanto que su territorio jurisdiccional abarcaba todo un virreinato o varios
distritos audienciales y, sobre todo, porque debido a su materia propia —la herejia y
desviaciones de la fe— quedaban bajo su autoridad y jurisdiccion todas las autori-
dades civiles y eclesiasticas, fueran del rango que fueran.

Ser funcionario del Santo Oficio conllevaba, ademds, una serie de privilegios,
gue iban desde aspectos externos —como distintivos en la indumentaria o el lugar
gue se ocupaba en los actos publicos de la ciudad— hasta algunas exenciones fisca-
les, licencia para llevar armas y el privilegio del fuero. Este tltimo privilegio, que les
eximia de la justicia ordinaria, devino —como en otros muchos casos de ministros
con fuero propio— en una gran cantidad de abusos y en numerosos conflictos de
competencia con las autoridades politicas y judiciales. A ellos se unian los de prece-
dencia y protocolo en los actos ptiblicos, en los que estos ministros estaban presen-
tes junto al resto de las autoridades.

Todo esto conferia a los ministros del Santo Oficio una categoria y preeminen-
cia que convirti6 a esos oficios en un mérito o escaldn para acceder a puestos de ma-
yor relevancia dentro de la diécesis —muchos obispos fueron antes inquisidores— o
a cargos més importantes dentro de la propia orden, como ocurria con muchos reli-
giosos que eran consultores o calificadores. Por dltimo, en la sociedad colonial, tan
preocupada por la fama y el honor, los oficiales de la Inquisicién gozaban de hono-
rabilidad indiscutida porque las normas del Santo Oficio exigian que se comprobara
la limpieza de sangre y buena fama de todo aspirante.

Precisamente esta iltima exigencia provocé a menudo dificultades para cubrir
las plazas de comisarios u otros cargos menores, bien porque los posibles candidatos
no querian arriesgarse a que llegara a hacerse publica alguna «mancha» en los pro-
cesos de informacién de limpieza de sangre, o también por el costo que conllevaban,
sobre todo en el caso de peninsulares que debian hacer las informaciones en el lugar
de origen. Lo cierto es que casi todos estos oficios fueron ejercidos por peninsulares,
la mayoria residentes en Indias, y en bastantes casos los tribunales indianos acepta-
ron, en contra de lo prescrito, a individuos de los que sélo se tenia «buena opinién»
pero de los que nunca se pidieron informes de limpieza, y se ha comprobado que
hubo conversos entre los cuadros de la administracién inquisitorial.

En cuanto a la actuacién inquisitorial, hay que insertarla en su momento histo-
rico, en el que no sélo se valoraba la culpabilidad del hereje desde el punto de vista
religioso, sino que se le consideraba como perturbador del orden social y como ele-
mento peligroso para el bien comin. En efecto, las herejias tuvieron consecuencias
desestabilizadoras dentro de la sociedad, en un momento en el que el dmbito reli-
gioso y el politico estaban fuertemente entrelazados: de hecho, el «delito» de herejia
tenia la misma consideracién penal que el mds grave de todos, el de lesa majestad.
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Cuando un reo era condenado por hereje a la pena maxima, se le «relajaba =
brazo secular», y era, por tanto, la justicia civil quien aplicaba la pena capital. Evi-
dentemente, este criterio olvidaba la diferencia entre «delitos» de indole religiosa, 1
por tanto del ambito de la conciencia, y los delitos civiles; olvidaba asimismo la li-
bertad de las conciencias, un concepto que, como el de los derechos humanos, no en-
traba entonces en el registro mental de la comunidad social. La tortura, por ejemplo.
era prictica habitual de todos los sistemas penales de la época y se consideraba un
medio «normal» para lograr la confesién del reo.

La Inquisicién era un tribunal de justicia, establecido para inquirir y castigar los
delitos contra la fe. A diferencia de otros ¢rganos judiciales, ademds de la justicia te-
nia también una funcién de vigilancia. Por otro lado, no buscaba tnicamente el cas-
tigo del delincuente sino procurar su enmienda: en palabras de Lohmann «aspiraba
tanto a la sancidn del delito por el dafio social ocasionado, como a procurar la sal-
vacion del alma del delincuente mediante su reconocimiento del error en que habia
incurrido o de la doctrina herética que profesaba. Con frecuencia la Inquisicién li-
braba el llamado «edicto de gracia», en el que se incitaba a la presentacién esponta-
nea —o autodenuncia— de los eventuales reos, asegurdndoseles una reconciliacion
secreta, en vez de proceder contra ellos con el rigor procesal ordinario».

Otra de las notas caracteristicas del Santo Oficio, y por la cual fue denostada en
su época y en la nuestra, fue el secretismo. El acusado, no conocia, en los primeros
pasos del procesamiento, ni el motivo concreto ni el acusador. Esto suponia un ver-
dadero perjuicio para el reo, que estaba asi obligado a buscar en su memoria las pa-
labras o comportamientos que podian ser causa de su enjuiciamiento. Las conse-
cuencias eran la desorientacion, la angustia, el riesgo de autoinculpacién, o incluso,
la posibilidad de agravar el delito dando detalles que el tribunal no conocia. Una vez
que el proceso avanzaba el reo iba conociendo todos los cargos, pero ya se podian
haber producido perjuicios irreparables.

Aunque sea €ste uno de los puntos mds negros y criticados del famoso tribunal.
la historiografia reciente ha demostrado que la actuacién procesal y penal de la In-
quisicion fue, en general, mucho mads favorable al reo y mucho maés rigurosa en sus
procedimientos que la de los tribunales y procedimientos civiles, en los que también
era usual la situacion de indefensién del acusado o donde se aplicaba con mucha ma-
yor arbitrariedad la tortura.

Una de las peculiaridades mds sefialadas del Santo Oficio americano fue la ab-
soluta exclusién de los indigenas de la jurisdiccién inquisitorial. Los naturales, en lo
que se refiere a la heterodoxia, quedaron de esta manera bajo la jurisdiccién ordina-
ria del obispo a través de su tribunal eclesidstico, denominado a veces como el Pro-
visorato de Naturales. Ademds de la novedad que esto constituye —la exclusién de
un estamento racial por razones pastorales, su novedad en la fe—, el tribunal no pudo
contar asi con toda esa poblacién para facilitar su actuacién, por ejemplo a través de
las denuncias, que eran el modo normal de iniciar los procesos. Ademds, al intensi-
ficarse el mestizaje, se hizo habitual alegar la condicién de indio para evitar un pro-
cesamiento, una préctica constantemente denunciada por los magistrados y los ecle-
sidsticos que la corona nunca logré impedir.

Todo ello intensificé el cardcter eminentemente urbano e hispano-criollo de la
Inquisicién en Indias, otro aspecto que la distingue de la peninsular donde —exclu-
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yendo los casos mds notables de criptojudaismo o de protestantismo— la mayor par-
te de los errores morales o doctrinales pricticos se daban entre la poblacién rural
(pervivencia de costumbres ancestrales paganas, brujeria, supersticiones, etc.).

De todas formas, las causas por herejia que siguié el Santo Oficio indiano fue-
ron escasisimas y, en la gran mayoria de los casos, se trataba de cuestiones superfi-
ciales que afectaban a extranjeros —marinos y corsarios, algiin comerciante— que,
de una u otra forma, habian burlado las disposiciones legales y se habian afincado en
la América espafiola, sobre todo cuando se incrementé su presencia con la actividad
corsaria y el establecimiento de europeos en el Caribe a lo largo del siglo xvii. Ade-
mds, la Unién de Coronas entre Espafia y Portugal (1580-1640) permitié el paso a
las Indias de muchos judios conversos portugueses, y en el reinado de Felipe III se
tolerd la presencia extranjera por la politica de paz y para favorecer el comerio. Pero
estas personas siempre fueron objeto de sospecha por parte de la poblacién —cuan-
do no eran denunciados por piratas, contrabandistas, herejes o enemigos politicos—
y. por supuesto, de la Inquisicion.

Aunque también se dieron casos de doctrinas heterodoxas entre los cristianos
viejos, relacionadas con el iluminismo y pseudo-misticismo, la persecucién de pro-
testantes y criptojudios fue la que cont6 con el mayor respaldo popular y donde se die-
ron mads sentencias de relajacién al brazo secular. Los procesos mas llamativos de los
tribunales americanos, fueron, sin duda, los seguidos contra los judaizantes que afec-
taron, ademas, a un grupo social importante y adinerado dentro de la vida colonial.

La comunidad judia practicaba su religién en secreto; por razones ya apuntadas,
en Indias era mds fécil el disimulo, y el peligro de denuncia era mayor en los cen-
tros urbanos importantes que en el mundo rural. De hecho, los judios de los que se
ocupa el Santo Oficio son los que residen en las ciudades, agrupados en comunida-
des de importancia variable, tan viejos cristianos como los demds espafioles en su
conducta exterior y participando objetivamente de los intereses del sector dominan-
te. La mayoria, privados de toda posibilidad real de practicar su religion, fueron
abandonando gran parte de sus observancias; algunos judios se asimilaron volunta-
riamente por la conversion sincera al cristianismo o también a través del matrimonio
con una cristiana vieja, por el que el judaismo ya no pasaba legalmente a los hijos ni
se practicaba en el propio hogar. Otros, sobre todo los dedicados al comercio, al tra-
tar habitualmente con cristianos viejos se vieron obligados a practicar costumbres
cristianas —entrar en la iglesia, comer carne de cerdo o trabajar el sdbado— para no
caer en sospecha. En definitiva, la vida de los judaizantes no fue precisamente fécil;
la inseguridad y el miedo formé parte de su vida cotidiana y esto provocé que su ju-
daismo se fuera perdiendo y se convirtiera, en general, en una practica superficial.

En el siglo xvI, siglo de decadencia para el Tribunal, se tiende a la relajacion
en el control de extranjeros, protestantes y criptojudios: los procesos por estas causas
en la segunda mitad de siglo se reducen al minimo. Se reactivard unos afos a partir
de la revolucién francesa, pero ya s6lo por motivos politico-ideoldgicos y su actua-
cién se centra sobre todo en el control de la literatura y propaganda revolucionarias.

La ausencia de casos propiamente de herejia, provocé que la Inquisicién se di-
rigiera hacia delitos menores, que no iban directamente contra la ortodoxia, pero que
eran sospechosos de herejia o podian derivar en ella. Asi, la mayor parte de los ca-
sos relacionados con la ortodoxia de la fe que fueron castigados por el tribunal li-
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mense son de orden prictico: palabras, como las proposiciones y blasfemias, u obras,
como las précticas supersticiosas, la falsa celebracion, la bigamia, etc. Aunque no
eran en si mismas delito de herejia, daban pie a la presuncién de creencias heréticas.
La gran mayoria de los blasfemos eran personas de baja condicién social y la profe-
rian en situaciones de embriaguez o desesperacion, con lo cual, o eran considerados
inocentes o se conclufa con algunas penas menores. Las proposiciones podian ser
mds graves; entre sus autores encontramos a representantes del clero culto y en al-
guna ocasion fueron relajados al brazo secular. Respecto a la bigamia y a los delitos
del clero contra el celibato, no se castigaban en cuanto desviaciones morales sino
porque suponian, con los hechos, la negacién o el ataque a un sacramento o a la doc-
trina de la Iglesia sobre los mismos.

La presencia y papel social del Santo Oficio, no se limité al &mbito religioso, o
«social-religioso». Aunque puede resultar llamativo también tuvo un papel protago-
nista en la actividad econémica virreinal, como una institucion crediticia mds. Asi, a
lo largo del siglo xvi la Inquisicién fue adquiriendo un papel relevante como pres-
tamista en ambos virreinatos. Por su propia actividad procesal también tuvo cierta in-
cidencia en este dmbito, en cuanto que parte de sus penas tuvieron consecuencias
economicas para los reos: las penas pecuniarias, las multas o las confiscaciones.

Desde el principio, los tribunales americanos estuvieron financiados, al menos
en parte, por la corona, y el resto lo debian obtener del producto de los bienes con-
fiscados, y de las multas y penas pecuniarias. Poco a poco a las tres fuentes de in-
gresos se anadieron los llamados «bienes adventicios y graciosos»; es decir, dona-
ciones, escrituras de compromiso y penas de juego. Habréd nuevas fuentes que fueron
contribuyendo al sostenimiento del Santo Oficio desde fines del xvi: las canonjias y
las inversiones en censos. Estos censos inquisitoriales eran de los llamados consig-
nativos, que consistian en la adquisicién, por parte del censuario, de un capital bajo
la garantia de un inmueble (casa o finca) de su propiedad, sujetdndolo al gravamen
de un interés anual legalmente fijado y relativamente bajo; el plazo para amortizar el
crédito era bastante largo o incluso indefinido. Para el censualista era una forma de
invertir capital; para los censatarios, un modo de resolver problemas econémicos en
condiciones favorables, evitando el crédito usurario.

Como se sabe, la economia colonial, por la falta endémica de moneda circulan-
te, dependia en gran medida de los préstamos. Los mercaderes necesitaban grandes
sumas de dinero en momentos concretos, por ejemplo a la llegada de la flota. La In-
quisicion y también otras instituciones religiosas, que contaban con dinero en meté-
lico comenzaron a invertir en censos, cosa que les permitia hacer rendir el dinero y
contar con rentas fijas con las que se resolvia también en parte el problema de los
salarios de los ministros del tribunal. La realidad fue que, desde el siglo xvi1, y so-
bre todo a raiz de la intensificacién de las causas contra los comerciantes de origen
portugués acusados de judaizantes —en el marco de la rebelién portuguesa de
1640—, que proporcioné capitales por vias de confiscacién, la renta de censos fue
una de las principales fuentes de ingresos del tribunal. Esto, junto con la autoridad y
privilegios de que antes hablabamos, facilitaron recursos y relaciones con la élite, de
modo que algunos ministros inquisitoriales —lo mismo que otros funcionarios colo-
niales— se dedicaran a tratos comerciales y otros negocios en provecho propio, a pe-
sar de que lo tenfan prohibido. Estas précticas provocaron, como era de esperar, la
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corrupcion y la malversacién de fondos, que fue lo que llevé a la ruina al tribunal li-
mense, por ejemplo.

2. El clero regular en la América espaiiola

Gran parte del proceso de colonizacién americana corri6 a cargo de las 6rdenes
religiosas, que encontraron en América y Filipinas un campo para su expansién y
para el desarrollo del carisma particular de cada una de ellas, cuando no para una
modificacion de ese carisma. El haber abordado todo aquel proyecto americano casi
desde los inicios de la presencia espafiola en el Nuevo Mundo las convirtié en im-
prescindibles para los proyectos de la corona, pues su labor no fue meramente reli-
giosa sino que se extendié a otros campos. Su papel en la historia de la América his-
panica o colonial fue especialmente relevante y ain hoy se advierte claramente la
profunda huella que dejaron en esas sociedades.

2.1. LAS ORDENES RELIGIOSAS

A principios del siglo xvI, el protagonismo principal de la accién de la Iglesia
en la sociedad hispénica correspondia a las llamadas érdenes religiosas mendican-
tes surgidas en la Baja Edad Media —franciscanos, dominicos y agustinos—, cuyos
miembros, los frailes, y reglas o modo de vida se distinguian claramente de los tra-
dicionales «monjes» (benedictinos, cistercienses, cartujos, etc.), dedicados a la vida
contemplativa en sus conventos y monasterios. El monacato habia tenido una im-
portante presencia en la Espafia medieval y, tras pasar por una importante fase de
reforma en el siglo Xv y principios del xvi, habia conservado su importancia en la
Edad Moderna. Sin embargo, las necesidades americanas de los primeros tiempos
eran evangelizadoras y misionales, una actividad para la que estaban especialmente
preparadas las 6rdenes mendicantes, no los monjes. La presencia de éstos se redujo
a los jerénimos —una orden de reciente fundacién y ligada a la dinastia castella-
na—, a varios de los cuales entregé el cardenal Cisneros, siendo regente de Casti-
lla, el gobierno de La Espafiola (1516-1519), lo que sirvié para demostrar que no
era ésa la solucién adecuada. Hubo ademis expediciones esporadicas de otros jero-
nimos —la corona envié cuatro monjes al Rio de la Plata, en 1535, y seis a Nica-
ragua, en 1539—, asi como de cartujos, benedictinos o cistercienses, pero no llega-
ron a fundar conventos.

Ya en el reinado de Felipe II, en 1563, las érdenes mond4sticas quedaron exclui-
das de la expansién indiana, probablemente porque el monarca no queria ver repeti-
dos los problemas que generaban en Espaiia, donde vivian de rentas y extendian sus
propiedades de una manera desmedida, sin olvidar su falta de experiencia no solo en
el campo misional sino de trato con la comunidad. Por tanto, su representacion fue
minima y simplemente testimonial en el caso de los benedictinos, de los que llega-
ron a fundarse dos casas: la de Lima, en 1601, y la de México, en 1602, aunque nin-
guna podia recibir novicios ni hacer ampliaciones, vinculando siempre su permanen-
cia al monasterio de Montserrat.
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Asi que la labor evangelizadora fue realizada por las érdenes mendicantes.
Esencialmente fueron cinco 6rdenes masculinas las que con su presencia marcaron
los primeros tiempos de la presencia espafiola en el Nuevo Mundo: franciscanos, do-
minicos, agustinos, mercedarios y jesuitas. Posteriormente se irfan afiadiendo otras
cuyas tareas estuvieron muy limitadas en el espacio o en la actividad a desarrollar.
La expansién de cada una de ellas estuvo condicionada por el nimero de frailes con
los que pudieron contar y la disposicién de éstos por trasladarse al continente ame-
ricano, asi como por su capacidad para captar nuevas vocaciones. El que la corona
contara con dichas 6rdenes en los primeros tiempos también tuvo que ver con la ca-
pacidad organizativa de las mismas, de la que no disponia el clero secular, para po-
der afrontar los nuevos retos y circunstancias totalmente novedosas. Todo ello forti-
fico las posiciones de una buena parte de ese clero regular a lo largo del siglo xvi,
lo que le concedié una supremacia que iba a ser casi imposible de doblegar en siglos
posteriores, a pesar de los intentos que para ello se hicieron. La primera llegada de
frailes y monjes data de 1493 e iba dirigida por el benedictino Bernardo Boyl; con
€l hicieron presencia franciscanos, mercedarios y un jerénimo. Posteriormente irfan
llegando de una forma mds organizada.

Los franciscanos se expandieron practicamente por toda la América hispdnica,
desde los Estados Unidos hasta Chile. S6lo desde Espafia pasaron unos 8.500 frailes
hasta la independencia. Su presencia en el panorama indiano, al margen de las rela-
ciones con Colén antes del descubrimiento, como ya dijimos, data de 1493. Su rapi-
da expansion y el gran mimero de conventos que fundaron les llevé a organizarse en
«custodias» y provincias, que llegaron a ser mas de 40. Ademds, atentos a los deseos
de la corona, desde 1569 el superior general de los franciscanos de América era un
Comisario General de las Indias, amén de que las diferentes provincias, de acuerdo
con su posicién geogrifica, estuviesen sometidas a un comisario general de la Nueva
Espaiia (1547-1769) y del Perd (1548-1769). Sus principales campos de labor fueron
la vida pastoral y misional. La importancia de esta orden en las Indias fue tal que, ade-
mas de ser la mas numerosa, conté con un gran nimero de adeptos entre la poblacién
y sus «terciarios» —miembros laicos pertenecientes a la orden «tercera» de la regla
franciscana— fueron sin duda los que mads relevancia adquirieron en América.

Los dominicos llegaron a Santo Domingo en 1510. A partir de aqui se irfan ex-
pansionando por todo el territorio americano. Sélo desde Espaiia en el periodo colo-
nial pasaron unos 2.000 frailes. Desde 1530 se organizaron en provincias, que llega-
ron a ser 10 y que, en iltimo término. dependian del general de la orden en Europa.
Ademads de su labor misional, que fueron relegando poco a poco a un segundo pla-
no, se destacaron por su trabajo pastoral y por su intensa actividad intelectual, que
les dio un papel fundamental en la vida universitaria americana, como ocurria hacia
tiempo en Europa y en Espaiia, especialmente en la universidad de Salamanca. No
hay que olvidar la fuerza que adquirid esta orden con la propagacion del rezo del Ro-
sario; de ahi que las cofradias de esta advocacion, dirigidas por ellos, se hallaran pre-
sentes en casi todos los lugares del Nuevo Mundo.

Los mercedarios aparecieron en América en el segundo viaje de Colén, en 1493,
pero su presencia institucional se retrasé hasta 1514, cuando fundaron un convento
en Santo Domingo. Durante el periodo hispanico pasaron sélo unos 400 frailes. Los
miembros de esta orden, por su propio carisma, y aunque fue la menos numerosa de
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las cinco pioneras, participaron con frecuencia en las expediciones de conquista; asi,
vemos al P. Francisco de Bobadilla con Pedrarias Davila, en 1514 en Panama; al P.
Bartolomé de Olmedo con Herndn Cortés, en 1519 en México; al P. Bermejo con Gil
Gonzélez Davila en Honduras; etc. Su expansién incluyé gran parte del continente
americano, pero fue especialmente relevante en América Central, donde fundaron el
convento de Ledn de Nicaragua en 1527; y en Perd, donde se asentaron en 1533,
contando con una especial proteccién tanto de la familia de los Pizarro como de los
Almagro. Dependieron del provincial de Castilla, hasta que en 1563 comenzaron la
fundacién de sus provincias, que llegaron a ser siete. Su vida misional fue mucho
mds limitada que la de otras érdenes y su labor se desarrollé sobre todo en el medio
urbano.

Los agustinos se instalaron en México, en 1533, pues no fue hasta el capitulo
provincial de Castilla de 1531 cuando adoptaron la decisién de introducirse en el
proceso evangelizador. De Espaia pasaron casi 400 desde su llegada hasta la inde-
pendencia. Entre las 6rdenes pioneras eran, sin duda, los de menos tradicion misio-
nera, aunque abordaron ese campo con gran €xito, asi como su presencia en las uni-
versidades, campo en el que tenfan mayor experiencia. Probablemente, su escaso nii-
mero hizo que a finales del xvi fueran limitando la actividad evangelizadora.
Llegaron a crear seis provincias, que ocupaban casi todo el territorio americano.
Amén de su labor pastoral y misional, hicieron grandes esfuerzos en el campo inte-
lectual y en el de la ensefianza, aunque en este tltimo fueron relegados, en buena me-
dida, con la llegada de los jesuitas.

La Compaiiia de Jesus inicid su presencia en América, en Florida, donde estu-
vieron entre 1566 y 1572. En 1567 también pasaban al Pert y en 1572 se estableci-
an en México. Posteriormente se irfan situando por todo el territorio hasta la expul-
sién dictada por Carlos III en 1767. De Espaiia pasaron mas de 3.000, ademas de mu-
chos extranjeros, especialmente italianos y alemanes. Se organizaron en siete
provincias y viceprovincias y tenian una dependencia muy directa de su general en
Roma, es decir, eran los tinicos que no dependian de un provincial o general penin-
sular. Su tardia llegada al Nuevo Mundo les obligé a centrar su campo misional esen-
cialmente en las dreas marginales. Pero ademds dieron mucha importancia a la edu-
cacion, incluida la universitaria.

Otras drdenes que se fueron introduciendo con posterioridad tuvieron una re-
presentacion mucho mds limitada. Asi, los carmelitas descalzos tuvieron su presen-
cia oficial en América desde 1585, en que sali6 el primer grupo para la Nueva Es-
pafia, tnico lugar en el que desarrollaron sus fundaciones, que nunca llegaron a la
veintena. Precisamente San Juan de la Cruz iba a desplazarse alli en 1591, como vi-
cario, cuando le sorprendid la muerte, después de que en 1590 se hubiese creado la
provincia de San Alberto. La labor carmelitana fue esencialmente pastoral, pues la
orden renunciaria en Espafia a las tareas misionales, aunque llegaron a hacer algunos
intentos infructuosos en Nuevo México, California y Filipinas.

Los agustinos recoletos americanos nacieron de un grupo de ermitafios que, en
1597, se habian reunido en el desierto de Candelaria, cerca de Tunja (Colombia). Se
incorporaron a los agustinos en 1604, pero con un carisma mds propio de los agus-
tinos recoletos espaiioles. Se extendieron por Colombia, Venezuela y Centroamérica
de forma muy limitada, aunque pudieron formar una provincia independiente en
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1660. Una presencia aun mas limitada tuvieron en Bolivia, Perd y México. Su caris-
ma era casi contemplativo, aunque ejercieron algunas labores misionales en el en-
torno de sus escasas fundaciones.

Los capuchinos se instalaron en América en 1647 en Urabd, Darién y Cumana.
Al contrario que otras drdenes de iltima hora su actividad fue esencialmente misio-
nera, por ello no tuvieron grandes conventos urbanos. Su presencia, sin embargo, pe-
ligré al principio debido a que llegaron apoyados en la congregacion pontificia de
Propaganda Fide, viéndose obligados a rectificar esa situacién pues con ello atenta-
ban contra el patronato real: los territorios misionales en los que se organizaron go-
zaban de cierta autonomia, aunque dependientes de la provincia espafiola a la que
perteneciesen sus frailes. Carecieron de centros de formacion, por lo que casi todos
eran espafioles y su colegio de misiones, que se fundé en Sanlicar (Cadiz), data ya
de 1725. Su mayor centro de actividad fue Venezuela, aunque tuvieron presencia en
Panamd, Colombia, Trinidad, Cuba y Luisiana. Precisamente para ocuparse de los te-
rritorios surorientales de Estados Unidos se nombré en 1784 un obispo auxiliar en la
figura del capuchino Cirilo de Barcelona.

Los oratorianos tenian un carisma muy alejado de las 6rdenes mendicantes tra-
dicionales, aunque hacian vida conventual. Eran grupos de sacerdotes que formaron
oratorios auténomos, de acuerdo con lo propugnado por su fundador san Felipe Neri.
Su primera fundacién la hicieron en México, en 1659, y la segunda en Lima, en
1674, a las que fueron sucediendo otras. Tras la expulsion de los jesuitas, los orato-
rianos se convirtieron, en buena medida, en sustitutos de éstos. Su desarrollo apenas
tuvo que ver directamente con la vida misional, si bien hicieron algunos intentos en
Guatemala, a donde llegaron en 1704, y en 1766 obtuvieron el privilegio de poderse
dedicar en aquellos territorios a tales funciones.

Ademas de las érdenes mencionadas, hubo otras que hicieron algin intento de
instalarse en Ameérica. Algunas consiguieron hacer alguna fundacién y otras vieron
frustrados sus intentos; como carmelitas calzados, minimos, trinitarios, paules, etc.
Pero, desde un principio, la corona priorizé esencialmente a los mendicantes, a los
que costeaba su viaje y concedia limosnas, ya que sobre ellos recaian las tareas evan-
gelizadoras y todo lo que ello implicaba en la biisqueda de la unidad del Imperio. Es
mds, en 1568 llegd a prohibirse expresamente que se instalasen en las Indias 6rdenes
que no tuviesen ese carisma. A ello habia que unir la prohibicién que desde 1530
existia para evitar que pasasen frailes extranjeros, cosa que se produjo de todas for-
mas en el caso de los jesuitas.

La vida de los frailes no estuvo exenta de problemas. El principal de ellos, en
lo que se refiere a la vida de las comunidades, fue el progresivo protagonismo que
adquirieron los criollos, que llegaron a ser mayoria en muchas de ellas a finales del
periodo colonial. En general, se produjo una auténtica rivalidad entre criollos y pe-
ninsulares por el control de los conventos, que hubo de solucionarse por el sistema
de la «alternativa» —criollos y peninsulares debian alternarse en la direccién de las
comunidades—, especialmente activa durante el siglo XvIi, que se dio entre francis-
canos, dominicos y agustinos; aunque ello no solucioné del todo la situacién, en la
medida en que en esas Ordenes el contingente criollo tendia a superar con creces al
espaiiol, sin olvidar que las cosas tampoco eran tan simples y los bandos que se for-
maban no eran perfectamente homogéneos.
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Otro problema que se generd con frecuencia fue el de las diferencias cor los
obispos por problemas de jurisdiccién: el problema cldsico de las ordenes tradicio-
nales fue el de su cardcter «exento» de la jerarquia ordinaria de la Iglesia; pero en
una Iglesia como la americana, que dependia en realidad del patronato regio, ese ca-
rdcter no estaba tan claro. El hecho de que la mayoria de los obispos, sobre todo en
los siglos xv1 y xvi1, procedian de las comunidades religiosas no evit6 las tensiones,
incluso con los miembros de su propia orden, pues los frailes trataban de sustraerse
al control episcopal. El poder real que los frailes habian adquirido durante los pri-
meros tiempos, cuando fueron casi los tnicos que realizaron toda la labor evangeli-
zadora y pastoral, era dificil de ser socavado. Pero al mismo tiempo, obispos y ar-
zobispos, siguiendo la normativa de la corona y del concilio de Trento (1565), in-
tentaban promocionar su propio clero secular para lo que se fueron creando los
seminarios (llamados «conciliares» o tridentinos, precisamente por haber sido im-
pulsados por Trento). Las propias autoridades civiles quisieron a principios del siglo
xvi limitar la proliferacién de conventos y extinguir algunos de los que ya habia,
aunque con poco €xito.

En el aspecto econdmico, las 6rdenes religiosas fueron amasando con el paso
del tiempo importantes cantidades de bienes, muchas veces por medio de legados y
donaciones. Es especialmente llamativa la acumulacién de bienes inmobiliarios y se-
movientes de agustinos, dominicos, mercedarios y jesuitas. La acumulacién de tie-
rras en algunos casos y lugares llego a ser escandalosa, sobre todo a partir de finales
del siglo xvI, lo que produjo quejas por parte de las autoridades civiles de algunos
lugares. Especialmente cuantiosas fueron las de los jesuitas, perfectamente organiza-
das y en las que llegaron a utilizar, incluso, mano de obra esclava. Una buena parte
de las riquezas de los regulares procedian de los censos, muchos de ellos a perpetui-
dad y que se iban aumentando, por lo que en algunos casos el valor de los mismos
era mds alto que el de la propiedad sobre la que estaban impuestos. Las rentas de los
cuantiosos bienes inmuebles y censos les permitié disponer de una gran cantidad de
capital efectivo, lo que les convirti en las principales instituciones prestamistas de
la América hispana, junto a los comerciantes, pero con una flexibilidad mayor y un
interés mucho menor que éstos: de esta manera, una buena parte de la actividad eco-
némica, sobre todo la agricultura, estaba financiada directa o indirectamente por es-
tos capitales de las 6rdenes.

En cuanto a la admision de indigenas en el clero regular, hubo mucha polémica
y de unos primeros momentos de cierta permisividad se pasé al plano contrario, aun-
que se llego a la solucién de admitir a los indios y a otras castas como «donados»,
dedicados a los trabajos manuales en los conventos y sin llegar a profesar con todos
los votos.

2.2. LAS ORDENES Y LA EVANGELIZACION

La principal tarea encomendada por la corona a las érdenes religiosas fue la de
la evangelizacién del mundo indigena, a medida que se iban incorporando territorios.
La cristianizacion de los indios era una tarea prioritaria para la corona. Aparte de que
ésa fuera la «condicién» aceptada por los reyes castellanos para recibir la «donacién
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papal» de las Indias —y, en ese sentido, la corona se sintié siempre obligada a di-
fundir la fe entre los indigenas—, nadie puso en duda la necesidad de esa tarea; al
contrario, se suponia que era el inico y mejor medio de elevar la condicién de la po-
blacién autoctona.

La evangelizacién no fue sino uno de los aspectos de la hispanizacion, es decir,
del traspaso de la cultura occidental a las Indias. Pero conviene aclarar que la evan-
gelizacion no supone propiamente la imposicién de una cultura, sino en todo caso la
inculturacién; es decir el encuentro de una cultura con el Evangelio, que no es pro-
piamente una «cultura» —como prueba el hecho histérico de su introduccién en muy
distintas culturas—. De hecho, la evangelizacién misionera se expresé originalmen-
te en las categorias de la cultura que se queria evangelizar: se esforzé por «encar-
narse» en una cultura. De este modo surgié una nueva «cultura cristiana original»,
que no es propiamente la adaptacién de las culturas amerindias a otra cultura sino la
adaptacién de aquellas al Evangelio, como ocurrié en el mundo antiguo europeo, por
ejemplo. Pero esa adaptacién implica l6gicamente el abandono de las pricticas o cos-
tumbres contrarias al Evangelio —como la idolatria, la magia y la hechiceria— o a
la misma dignidad humana, como la antropofagia y los sacrificios humanos.

En cualquier caso, sélo los regulares podian abordar esa tarea de una forma
efectiva y en la medida que requirieron las circunstancias, en un espacio que supe-
raba con creces a la vieja Europa. Por ello, cada una de aquellas 6rdenes misioneras
fue ocupando diferentes espacios geograficos y organizando sus tareas, obteniendo
en poco tiempo magnificos resultados en el conjunto del territorio americano, aun-
que hay que decir que hubo lugares en los que los indios se mostraron mds reticen-
tes a la hora de aceptar las nuevas creencias que se les imponian y lo que ello con-
llevaba, de lo que son buenos ejemplos los indios chilenos y los del norte de la Nue-
va Espana.

De acuerdo con el momento en que cada una de esas érdenes llegd, fueron ocu-
pando un determinado territorio; por eso las que llegaron las tltimas, especialmente
los jesuitas, tuvieron que hacerse cargo de los lugares de frontera, sin duda los mas
dificiles para desarrollar aquellas tareas, como se pudo apreciar en Chile, en el nor-
te de la Nueva Espaifia y en los territorios de la Amazonfa y el Paraguay, lugares es-
tos ultimos en los que con frecuencia sirvieron para afianzar la presencia espafiola
frente al avance portugués. No quiere decir esto que no encontremos otras ordenes
de primera hora en esos territorios, sobre todo franciscanos, puesto que su gran ni-
mero les permitié seguir afrontando tareas evangelizadoras durante todo el periodo
de dominacién espafola.

Para aquella cristianizacién los regulares utilizaron métodos que, en términos
generales, resultaron de una gran eficacia; para adaptarse a la mentalidad de los in-
dios, muchos de ellos aprendieron sus lenguas; se concentré a la poblacion dispersa
en poblados (las famosas reducciones); también influyo la propia seleccion que las
Grdenes llevaron a cabo de sus evangelizadores y la peculiar organizacién interna de
cada una de ellas.

A partir del siglo Xvii, las ordenes se vieron en la necesidad de fundar colegios
de misiones, tanto en Espafia como en las Indias, donde se debia formar a sus miem-
bros antes de enviarlos a las tierras de mision. Los agustinos ya habian hecho sus in-
tentos en Alcald de Henares en el siglo xvi, asi como los jesuitas en la misma loca-
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lidad y en Salamanca. Pero serd en el siglo Xvii, tras la creacion pontificia de la Sa-
grada Congregacién de Propaganda Fide, en 1624, cuando comience la eclosion de
este tipo de centros. En 1679 crearon los franciscanos su primer colegio misional en
Toledo, trasladado en 1683 a Sahagun; en este dltimo afo el P. Antonio Llinds fun-
daba el seminario misional de Querétaro, a partir del cual nacerian otros en el vi-
rreinato de Nueva Espafa. Ese mismo fraile regresaba después a la peninsula donde
fundarfa varios mas entre 1689 y 1691. Los franciscanos mantuvieron este tipo de
fundaciones en el siglo xvi, siendo especialmente relevante el de Santa Maria de
Ocopa, en Pert, fundado en 1734. Lo mismo hicieron los capuchinos en 1725 y 1764
y los mercedarios en 1780.

Unido al proceso de evangelizacion y de otras actividades, el clero regular se
destacé desde los primeros tiempos por la defensa que hicieron de los indios a lo lar-
go de todo el territorio americano e, incluso, en Espafa desde sus catedras o las jun-
tas y reuniones que se celebraron al efecto. Fueron muchos los religiosos que de-
nunciaron los abusos que se cometian e incluso trataron de aportar soluciones. Aun-
que la defensa del indio por los frailes data ya de los primeros tiempos de Colon, se
considera como momento clave el afio de 1511, momento en que el dominico fray
Antonio de Montesinos denuncié los malos tratos en la isla Espafiola. A partir de esa
fecha las denuncias se fueron sucediendo en las diferentes érdenes y lugares, impli-
céndose en ello hombres como el dominico Bernardino de Minaya o el agustino
Alonso de la Veracruz, por citar algunos ejemplos. Desde luego, quien pasaria a la
posteridad con mayor fama en este sentido seria Bartolomé de las Casas, cuya acti-
vidad consigui6 la promulgacion de las Leyes Nuevas de 1542, que prohibieron la
encomienda de los indios, aunque por el descontento que provocaron tuvieron que
ser modificadas. Pero los ejemplos de regulares a lo largo de todo el periodo hisp-
nico nunca faltaron, como el caso del agustino fray Leén Pardo contra los encomen-
deros de Popayan a principios del siglo xviL; el jesuita Luis de Valdivia en Chile,
oponiéndose a la guerra contra los araucanos, por la misma época; fray Junipero Se-
rra en California durante el siglo xvin y todo un sinfin de ejemplos que se pueden
encontrar a lo largo de toda la geografia americana.

Pero al hablar de la defensa del indio tampoco se debe olvidar a los negros, que
llegaron como esclavos a América en gran nimero para ser utilizados en las minas,
en la agricultura y en el servicio doméstico. Los regulares tampoco olvidaron a este
colectivo, especialmente los jesuitas, y quizd el mejor ejemplo de ello sean Alonso
de Sandoval y san Pedro Claver en el gran centro negrero de Cartagena de Indias,
donde se preocuparon de atender a los esclavos tanto en aspectos espirituales como
temporales. Sandoval publicaria luego sus experiencias en Sevilla, en 1627, en su fa-
mosa obra De instauranda aethiopum salute.

No se debe olvidar que vinculado al proceso evangelizador estaria el de las
«utopias», para el que América resulté ser un buen campo de cultivo desde el siglo
xvI. Entre el clero regular son de destacar en este sentido las de franciscanos y je-
suitas. Los primeros, imbuidos por un sentido mesidnico vieron en el Nuevo Mundo
el campo abonado para la conversién de la humanidad y para el desarrollo de una
nueva sociedad més justa. Dentro de ese mundo utépico franciscano debemos recor-
dar el discutido tema de la probable resurreccion entre ellos de las teorias de las tres
edades del mundo de Joaquin de Fiore, un monje italiano exclaustrado del siglo xi1.
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Segiin quienes defienden esta influencia entre los franciscanos de primera hora, el
descubrimiento de América irfa unido a la proximidad de la tercera edad y por ello
aquellos frailes aceleraron el proceso cristianizador, a veces con unos resultados mas
aparentes que reales.

Alguno de los méds famosos proyectos utépicos fueron los del dominico Barto-
lomé de las Casas. Primero en 1520, cuando todavia era sacerdote secular y se le
concedié llevar labradores castellanos a la region de Paria, en Venezuela, con los que
iniciar una colonizacién pacifica de convivencia con los indios, sin soldados ni en-
comenderos. Pero muchos de aquellos labradores le abandonaron en Puerto Rico;
atin asi, llegd a fundar su colonia en 1521, aunque en su ausencia, los indios caribes
atacaron a sus colonos e incendiaron sus propiedades. En 1524 profesé como domi-
nico y de nuevo pondria en marcha su proyecto de evangelizacién pacifica, esta vez
en Tezulutldn, en Guatemala, en donde para poder acercarse a los indios utilizé la
muisica y el canto, logrando recorrer aquel territorio de indios belicosos; pero regre-
s6 a Espana, donde en 1544 era consagrado obispo de Chiapas, mientras su compa-
fiero fray Luis Cancer seguia temporalmente con éxito el proceso de evangelizacion
en aquella regidn.

En algunos casos se habla también de la «utopia» que los jesuitas llevaron a
cabo en las reducciones del Paraguay, a partir de 1608, cuando, después de las pri-
meras experiencias con aquellos indios, Felipe 11l manifestaba que los guaranies sélo
podian ser sometidos por la ensefianza del Evangelio. Iniciaron asi los de la Compa-
fifa su sistema de reducciones, de las que la primera fue la de Loreto, en 1610. Pos-
teriormente fueron apareciendo otras muchas en torno a los rios Guayrd, Paran4, Ita-
tin y Tape, donde se afanaron por mantener a los indios alejados de los espaiioles
para evitar los abusos y malas influencias de éstos. Atrajeron a los naturales por me-
dio de la satisfaccion de sus necesidades materiales e, incluso, utilizando métodos
como el de la misica y el canto, para lo que los nativos demostraron estar muy bien
dotados. Una vez ganada su confianza los reunian en reducciones —poblados per-
fectamente organizados— donde desarrollaban una vida comunitaria imbuida de un
fuerte espiritu cristiano. Pero no tardé en aparecer un gran enemigo: los bandeiran-
tes paulistas, que desde Sao Paulo hacian expediciones para capturar indios esclavos.
El fenémeno ofreci6 tintes dramdticos a partir de 1628, por lo que se produjo en los
afos siguientes una gran emigracién para huir de ellos. Finalmente los jesuitas ha-
llaron una ubicacién definitiva en torno a los rios Parand y Uruguay. formando lo que
se ha dado en llamar la «Republica guarani», en unos lugares fértiles, que les per-
mitié un gran desarrollo, estableciéndose una especie de teocracia controlada por los
miembros de la Compaiifa, de los que solia haber dos miembros en cada reduccion,
aunque, ademds, existia un cabildo indigena. Allf llegaron a formar su propio ejérci-
to y, como hombres libres, los indios pagaban sus tributos en especies. Bajo el con-
trol jesuitico se organizé una vida muy reglamentada, lo que permitié una gran pros-
peridad, donde la propiedad de la tierra se dividia entre la particular de cada indio y
la comunal; esta tltima debia trabajarse por todos, exceptuando ciertos cargos puibli-
cos. El producto de las tierras comunales se utilizaba para sustentar a los que no po-
dfan trabajar, para el culto y mantenimiento de la iglesia y para pagar los tributos. En
términos generales, podemos decir que el trabajo y la oracién eran las caracteristicas
de aquellas reducciones. Su prosperidad se mantuvo hasta que se dict6 la orden de
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expulsién de los jesuitas, en 1767, y que se llevé a cabo alli en 1768. Se inicié en-
tonces un periodo de decadencia del que nunca pudieron recuperarse.

A pesar de la importancia misional de las érdenes religiosas, tanto la corona
como los obispos prefirieron que el clero secular adquiriese cada vez mds importan-
cia y que se fuese haciendo cargo de las doctrinas. En ello tenia mucho que ver la
dependencia directa que este clero tenia de sus obispos y, por tanto, con un mayor
sometimiento a los intereses de la corona. A causa de ello, la vida misional de casi
todas las 6rdenes de regulares fue decayendo desde mediados del siglo xvi1, salvo en
la dreas marginales y de frontera, aunque esto se compensé con una presencia cada
vez mds activa en el mundo urbano, donde dediciandose a funciones educacionales,
pastorales, asistenciales u otras generaron grandes conventos, expresiéon en muchos
casos de su potencialidad econémica. Esto no quiere decir que los regulares no se
mantuvieran en la vanguardia evangelizadora, pues jesuitas, franciscanos y capuchi-
nos siguieron siendo imprescindibles en esos aspectos, especialmente donde las difi-
cultades resultaban mds evidentes.

Ademds de la actividad misional tradicional con los indios, fueron frecuentes las
misiones ambulantes, que duraron todo el periodo de dominacién espafiola y que
iban dedicadas tanto a los espafioles como a los naturales. En este sentido también
los jesuitas colaboraron de una forma decisiva y contando muchas veces con el apo-
vo de los prelados, como es buen ejemplo en el siglo xvii la visita a su didcesis del
obispo quitefio Polo del Aguila.

23. LA ACTIVIDAD ASISTENCIAL DE LOS REGULARES

Desde casi los inicios de la presencia espafiola en América los regulares presta-
ron una gran importancia a la beneficencia y de manera muy especial a la asistencia
hospitalaria. Incluso las érdenes que carecian de este carisma no dudaron en abor-
darlo ante la necesidad que se plante6 por la expansién de enfermedades que llega-
ban desde el Viejo Continente y ante las que los indios no estaban inmunizados. Los
agustinos desarrollaron esta actividad desde épocas muy tempranas en la Nueva Es-
paiia, particularmente en los pueblos de indios donde misionaban, destacando de ma-
nera muy especial su hospital de Tiripetio, aunque también los franciscanos mostra-
ron un especial interés en este sentido.

Sin embargo, con el paso del tiempo fueron apareciendo en el panorama india-
no drdenes especificamente dedicadas a este tipo de actividades. La accién mds im-
portante en este aspecto fue la de los Hermanos de San Juan de Dios o juaninos.
Como orden asistencial se asent6 en América en 1602, en el hospital de San Felipe
de la Habana y en 1605 extendian su actividad a la Nueva Espana. A partir de esos
momentos fueron abriendo sus conventos-hospitales en casi todas las capitales ame-
ricanas, con general satisfaccién de los cabildos por su gran dedicacién y por lo one-
roso que resultaba su mantenimiento. Aunque ellos no gozaban de la propiedad de
los centros que atendian, que solfan ser de propiedad municipal o real, las autorida-
des se ahorraban el mantenimiento y aseguraban una mejor atencién. A pesar de su
gran actividad, el nimero de casas puramente conventuales estuvo limitado a seis, las
tinicas que podian recibir nuevas vocaciones.
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Otra orden asistencial fue la de los betlhemitas, cuyo fundador, el canario José
de Betancur, habia pasado a América, muriendo en Guatemala en 1667. Alli ha-
bia fundado el hospital de Bethlem, atendido primero por un grupo de terciarios
franciscanos y cuyo permiso de funcionamiento llegaria el mismo ano de la muer-
te del fundador. También ese mismo afo, por la oposicién de los franciscanos, tu-
vieron que abandonar su vinculacién a dicha orden, llegando a formar una congre-
gacién propia en 1673, elevada a orden religiosa en 1710, en la que la mayoria de
sus miembros no eran sacerdotes (como en el caso de los juaninos) precisamente
para no perder su peculiar carisma asistencial. Lo mismo que los juaninos, exten-
dieron su actividad por todas las Indias, acudiendo a aquellos lugares en los que
eran solicitados.

Otras 6rdenes hospitalarias tuvieron una presencia mucho mds limitada, aunque
su actividad fuera muy activa en los lugares en los que estuvieron presentes. Los de
San Antonio Abad solo tuvieron presencia en la ciudad de México. Los de San Hi-
pélito conocieron su fundacién en esa misma ciudad, en 1567, y su expansion se li-
mité a la Nueva Espafia, salvo la atencién de un hospital en La Habana y otro en
Guatemala. Los camilos o agonizantes se establecieron en América ya en el siglo
xvi y sus fundaciones estuvieron muy limitadas a México, Peri y la hoy ciudad co-
lombiana de Popayin, aunque también hubo intentos para su fundacién en Cuenca
(Ecuador).

El siglo xvii fue especialmente relevante en lo que se refiere a la asistencia
hospitalaria, debido al interés de los ilustrados por la beneficencia, la sanidad y la
higiene, amén del avance que se produjo en la medicina y la farmacia. Por todo ello
hubo un gran interés en la fundacién de hospitales o la remodelacién de los ya exis-
tentes, para lo que con frecuencia se conté con los edificios que se enajenaron a los
jesuitas. Esas nuevas fundaciones se dieron en muchos casos al clero regular, asi el
hospital de Cérdoba (Argentina) a los betlehemitas; pero las ya existentes, en mu-
chos casos bajo el control de los cabildos también tendieron a recaer en las 6rdenes
hospitalarias. Lo mismo ocurrié en ese siglo con los hospicios, por las ideas de la
época de la necesidad de formar hombres, que por medio del trabajo, fuesen dtiles
al Estado.

2.4. EL CLERO REGULAR EN LA EDUCACION, LA CULTURA Y EL ARTE

Las ordenes religiosas, al margen de la educacién de sus propios miembros,
tuvieron que correr con la de la poblacién, tanto indigena como espafiola; incluso
en algunos lugares los cabildos condicionaron su asentamiento a la ensefianza de
la Gramatica para los hijos de los espaiioles. Todo ello sin olvidar que al proceso
de cristianizacion de los indios iba unido un cierto grado de escolarizacién, im-
prescindible para un mejor desarrollo del proceso y para aculturar a los indigenas,
preparandoles para la integracién y para formar parte de la nueva sociedad. Hubo
un especial interés por la formacién de los hijos de los caciques, para cuya educa-
cion se dieron varias 6rdenes con el fin de que luego ellos sirvieran como trans-
misores de la cultura espafiola a las gentes de sus propios pueblos. Se crearon asi
colegios para indios de la €lite, como el de Santa Cruz de Tlatelolco, en México,
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fundado por los franciscanos en 1536, y donde impartieron clases algunos de los
primeros grandes evangelizadores de México, como fray Andrés de Olmos y fray
Bernardino de Sahagtin, quien, a partir de su conocimiento del ndhuatl y contando
con la ayuda de algunos discipulos del Colegio, hijos de nobles indigenas, trans-
cribid los cédices mexicas y escribid su famosa Historia General de las cosas de
la Nueva Esparia, una de las obras fundamentales para conocer la cultura mexica-
na prehispanica. Una fundacion similar, entre otras, fue el Colegio del Principe, di-
rigido por los jesuitas en Lima desde su fundacidn real en 1616. Aparte estos co-
legios, desde épocas muy tempranas se crearon en muchos lugares escuelas anejas
a los conventos para los indios. De hecho, ya desde 1503 se habia ordenado que
los misioneros debian tener una casa donde, ademds de la catequesis, se ensefiara
a leer y a escribir a los nifios.

Los regulares y los obispos, que en los primeros tiempos procedian mayorita-
riamente de esas drdenes, advirtieron muy pronto que la educacién y cristianizacién
de los indios hacia necesario conocer sus lenguas autdctonas. De ahi que se exigie-
ra a los misioneros el conocimiento de las lenguas propias de la regién en la que
iban a desarrollar su misién, y con ese fin se crearon cdtedras en los conventos
como, por ejemplo, la de chibcha entre los agustinos de Bogotd. Una consecuencia
inmediata de esto fue la elaboracién de «gramaticas» y la redaccién e impresion de
catecismos de doctrina cristiana en lenguas indigenas; algunos de estos catecismos
incluian una cartilla de aprendizaje de la lectura, como la que elaboré el dominico
fray Pedro de Cérdoba, en 1548, o el llamado Catecismo Limense del jesuita José
de Acosta, de 1584.

En el siglo xvir se perdié ese impulso —salvo entre los jesuitas, porque si-
guieron atendiendo zonas marginales y de frontera— tanto porque una gran parte de
la poblacién indigena se habia hispanizado o mestizado, como por razones ideologi-
cas «ilustradas»: dentro de la politica centralizadora y uniformista de los borbones se
hizo mayor hincapié en que los indigenas aprendieran el castellano.

Lo mismo que en la ensefianza primaria, los regulares también fueron el ele-
mento esencial en la ensefianza «secundaria». Este nivel quedé reservado a los hijos
de las clases superiores urbanas, espafoles y criollos. Normalmente, cada convento
tenfa su propia escuela de latinidad, a la que acudian los alumnos durante dos anos
para aprender gramatica espafiola, retorica y latin, basicamente. Pronto destacaron en
esta labor los jesuitas, en cuyos famosos colegios —hubo uno en cada capital ame-
ricana, al menos— impartian una formacion mucho mas completa y rigurosa de
acuerdo con su «ratio studiorum» —el primer plan de ensefianza secundaria moder-
no—, se formé una buena parte de la elite criolla, logrando asi una gran influencia
en la sociedad colonial.

La mayoria de las universidades americanas también estuvo bajo el control de
las 6rdenes religiosas, especialmente los dominicos, agustinos y jesuitas, como ocu-
rria en todo el occidente catdlico, pues muchas veces esos centros educativos eran el
producto final de algunos Estudios conventuales. De los Estudios previos de los do-
minicos naceria la de Lima, fundada en 1551, pero que inicié su periodo laico en
1571, y la de Guatemala, surgida en 1676 del Colegio de Santo Tomas. En la de Mé-
xico, fundada en 1551, participaron activamente los dominicos, lo mismo que en
otras muchas. Pero en dos de las cuatro facultades mayores, derecho y medicina, la
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mayoria de las catedras estaban a cargo de juristas y médicos laicos, reservandose los
frailes las de filosofia y teologia; las de derecho canénico solian ser impartidas por
el alto clero secular.

En el aspecto cultural el clero regular también ejercié importantes funciones. Ya
hemos hecho mencién a sus catecismos y vocabularios en lenguas indigenas y en es-
pafiol, pero también gracias a ellos ha llegado hasta nosotros buena parte de la his-
toria prehispdnica y del periodo de dominacién espafiola y basten para ello ejemplos
como los de Bernardino de Sahagiin, Mendieta, Remesal, Muriia, Acosta, Torquema-
da, Calancha y otro sinfin de nombres que han pasado a la historia.

Los frailes también facilitaron a los naturales el aprendizaje del arte y técnicas
artisticas occidentales del renacimiento y, sobre todo, del barroco. Un ejemplo
especialmente relevante nos lo ofrece el colegio de San Andrés de Quito, donde los
franciscanos primero y luego los agustinos ensefiaban a los indios dibujo, pintura,
muisica y otras artes. Hubo destacados artistas frailes que crearon verdaderas escue-
las, como el jesuita italiano Bernardo Bitti, escultor y pintor, con el que aprendie-
ron muchos regulares y laicos en Lima, entre ellos el dominico Pedro Bedén, que a
su vez expandié la influencia italiana de su maestro en Nueva Granada y Quito. En
este sentido debemos destacar el hecho que se produjo en los siglos XVii y Xviil, con
la llamada generacién de los «arquitectos frailes», coincidiendo con el gran auge de
la construccién de conventos urbanos, donde destacaron, por ejemplo, el jesuita Co-
luccini en Bogotd; Bianchi en Buenos Aires, etc., aunque el caso m4s llamativo en
este sentido lo tenemos en Quito durante los siglos Xvi y xvii, donde nos encon-
tramos trabajando en la ciudad al agustino Escarza, al franciscano Lépez y a los je-
suitas Guerra, Gandolfi y Deubler. Incluso algunos de aquellos frailes arquitectos
ejercieron como tedricos del arte. El caso mds representativo es el del carmelita fray
Andrés de San Miguel, que habia tomado el hdbito en México, en 1600, y allf ela-
bor6 un tratado en que ofrecia diferentes modelos de plantas para el adorno de las
iglesias carmelitanas, promocionando una arquitectura pobre y severa, porque des-
de el momento de la Encarnacién de Cristo se hacia innecesaria la riqueza en los
templos para poner de manifiesto la grandeza de Dios. Los jesuitas, por su parte, re-
currieron a su caracteristica arquitectura con referencia a la famosa iglesia del Gest
en Roma.

Ademds de todo el desarrollo artistico al que contribuyeron los regulares, es de
especial interés su arquitectura misional, en la que se tuvieron en cuenta las necesi-
dades propias de la evangelizacién americana. Son de destacar en este sentido los
complejos conventuales de México en el siglo xvi, promocionados por franciscanos,
agustinos y dominicos, caracterizados por la iglesia y convento, pero adem4s con una
capilla de indios en el gran atrio, que puede relacionarse con la tradicién prehispéni-
ca de los cultos al aire libre, amén de una ingente cantidad de pinturas murales con
fines pedagdgicos. También en El Collao se impuso un modelo de conjunto conven-
tual con atrios y capillas, lo mismo que sucederia mds tarde en la Nueva Granada.
Los jesuitas en sus misiones del Paraguay fueron aun més lejos e implementaron un
modelo urbanistico donde el templo, colegio y cementerio se convirtieron en el cen-
tro visual de sus reducciones, trazadas con manzanas generalmente de planta rectan-
gular, en que el espacio definfa la organizacién social, politica y econémica de aque-
llos pueblos.
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2.5. EL MONACATO FEMENINO EN AMERICA

La historiografia americanista comienza a dar una gran importancia al mona-
cato femenino, cuyo estudio habia quedado limitado a las hagiografias y la historia
religiosa, aunque su trascendencia sobrepas6 con limites esos aspectos. Incluso en
el campo misional las monjas tuvieron su importancia. No olvidemos el caso de Sor
Maria de Jesiis de Agreda, concepcionista espaifiola que, por su pretendido don de
la bilocacién, despertd el afdn misionero franciscano de Nuevo México, donde los
indios hablaban de la «dama azul», que alentaba a la conversién y que precedié a
las misiones de los frailes. El fenémeno, que pudiera parecer extrafio, entra dentro
de las caracteristicas propias de la religiosidad barroca y, desde luego, causo sus
efectos.

La presencia de mujeres en América provoco la necesidad de buscar una solu-
cién a los problemas que con ellas se planteaba en las sociedades del Antiguo Régi-
men, toda vez que por propia voluntad o por imposiciones de la vida, especialmente
de falta de dote para acceder a un matrimonio ventajoso, no podian optar por la vida
matrimonial. El problema se plante6 desde fechas muy tempranas y fueron muchas
las ciudades que aspiraron a tener dentro de sus limites urbanos uno o mas monaste-
rios femeninos con el deseo expreso de recoger en ellos a «las hijas y nietas de con-
quistadores pobres». Surgieron asi, en casi todas las ciudades de cierta importancia,
centros religiosos que ofrecieron en el mundo americano unas caracteristicas muy si-
milares. Las pioneras fueron las concepcionistas de santa Beatriz de Silva, que fun-
daron su primer monasterio en México en 1540, con algunas «beatas» llegadas de
Espafia. Esta orden, ademds de pionera, fue la que tuvo una mayor expansién en la
Indias. Le siguieron en importancia las clarisas (franciscanas contemplativas), car-
melitas, dominicas y agustinas, aunque también existieron monasterios de otras Or-
denes como brigidas, jer6nimas, cistercienses, etc. En el virreinato de Perd las pri-
meras fueron las clarisas de Cuzco, fundadas en 1558; mientras que en la capital,
Lima, hay que esperar a 1561 para que se funde el convento de la Encarnacion, de
monjas agustinas.

Las fundaciones solian correr a cargo de particulares que entregaban grandes
donativos, muchas veces con la condicion de que entrasen a formar parte de la co-
munidad miembros de la familia, que solian reservarse los principales cargos en los
primeros momentos. En la comunidad sélo las hijas de espafioles o de sus descen-
dientes tenian derecho al «velo negro»; las demds monjas podian ser de velo blanco,
es decir, sin profesar todos sus votos. Las monjas mds pudientes llegaban a disponer
de esclavas y criadas que las atendian, por lo que el nimero de mujeres que se lle-
garon a albergar en algunos monasterios resulté excesivo y generaba a veces proble-
mas de salubridad, como ocurrié en la Concepcion de Quito, monasterio del que se
dice que tenia dentro de sus muros 1.000 mujeres en 1722.

Raramente las fundaciones se hicieron con aportaciones de monjas peninsula-
res, como sucedi6 con la Concepcién de México, la de Quito u otros pocos monas-
terios. A veces las fundaciones de algunas dérdenes fracasaron porque no llegaban
mujeres de Espaiia, como sucedié con las cistercienses en México, de cuyo monas-
terio de San Bernardo se harian cargo las concepcionistas. Lo habitual era sacar mon-
jas de un monasterio ya formado, incluso de otra orden, que ayudaran en la vida ini-
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cial de los centros, pudiendo luego las fundadoras permanecer en el mismo o regre-
sar al lugar del que habian salido.

La corona estipulé que los monasterios y conventos femeninos dependieran di-
rectamente de los obispos de cada didcesis, aunque las 6rdenes religiosas masculinas
se resistieron en muchos casos, en un intento por controlar a las monjas de su orden,
especialmente los dominicos. Esta situacion llevé a continuos enfrentamientos entre
los obispos y los superiores de las ramas masculinas, que solian reflejarse en el in-
terior de las comunidades, donde se creaban bandos en continua lucha en favor de la
dependencia de uno u otro.

Pronto la demanda fue mucho mayor que las disponibilidades, y la falta de mo-
nasterios femeninos se consideré un mal endémico, por lo que algunos llegaron a al-
bergar un nimero desmesurado de monjas, lo que de alguna forma favorecia la rela-
Jjacién y las luchas intestinas. De esa manera, esos monasterios se convirtieron en un
reflejo de la sociedad en la que se ubicaban, ya que las tensiones familiares y de cla-
nes de poder se tendian a trasladar a la vida interna de los conventos, pues no debe-
mos olvidar que las monjas de velo negro pertenecian a los sectores més influyentes
de las sociedades urbanas americanas. Esas situaciones favorecian el desgobierno y la
relajacion en la vida de las monjas, que las alejaba de lo que supuestamente debia ser
su vocacion, incluso con intervenciones de la sociedad civil en el interior de los claus-
tros. Todo ello, sin embargo, no debe hacernos olvidar que también muchas de ellas
acogieron aquella vida por vocacion y llevaron una existencia ejemplar.

Todos los conventos femeninos eran contemplativas o, al menos, de clausura
pero, a diferencia de lo que sucedia en los monasterios europeos, las monjas ameri-
canas afrontaron también tareas educativas desde los tiempos iniciales de su funcio-
namiento: lo mds frecuente era que las nifias y adolescentes de las familias criollas
pudientes fueran educadas en monasterios femeninos, hasta que se prohibié durante
el reinado de Carlos III por el empefio que pusieron los arzobispos de Lima y Méxi-
co. En 1752 fundé en México la Compaiiia de Maria, la primera orden femenina para
la educacién de nifias, que estableceria luego centros en Mendoza y Bogoti. A fines
del siglo xviI o principios del xix hicieron su aparicion las ursulinas, orden femeni-
na de origen francés dedicada exclusivamente a la educacién de las nifias.

Los conventos femeninos tuvieron un papel muy relevante en la economia de
los lugares donde se asentaban. Como ocurrié con las ordenes masculinas, la gran
cantidad de propiedades y rentas que fueron acumulando por dotes y donaciones de
particulares convirtié a esos conventos en importantes prestamistas, como ocurria,
por ejemplo, con la Concepcién de Caracas. Aun asi, eran frecuentes las quejas de
pobreza de dichos monasterios con el fin de conseguir limosnas reales, especialmen-
te para afrontar las obras y el mantenimiento de sus centros.

En la vida cultural las monjas también ocuparon un importante papel, baste el
ejemplo de Sor Juana Inés de la Cruz en México, que logré hacerse un espacio en-
tre los grandes escritores del barroco espafiol. Pero en cada uno de los monasterios
americanos tenemos ejemplos de monjas dedicadas a la literatura, a los escritos de
espiritualidad e, incluso, a las artes pldsticas. El teatro en América, ademds, tuvo una
buena cabida en los centros femeninos, sobre todo en el siglo xvi; asi, en los de
Lima eran frecuentes las representaciones de obras de monjas y también de autores
consagrados.
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Las peculiaridades del monacato femenino americano se llegaron a reflejar in-
cluso en una arquitectura propia como las fachadas de doble portada en sus iglesias,
de lo que son caracteristicos muchos de los conventos mexicanos, aunque encontra-
mos ejemplos en otros lugares como Quito y Santa Fe de Bogotd. Pero quizé lo mds
llamativo de su arquitectura fue la reproduccién de pequeiias ciudades en los mo-
nasterios, donde algunas monjas disponian de sus propias viviendas, en las que resi-
dian con sus criadas y esclavas e incluso con nifias de su familia, a las que educa-
ban. Uno de los casos mas llamativos que se conserva es el de Santa Catalina de Are-
quipa, aunque sabemos de ejemplos a lo largo de toda la geografia americana.

2.6. EREMITAS, BEATAS Y RECOGIDAS

En realidad estos grupos de vida religiosa no forman parte del clero regular,
pero se hallaban muy vinculados a dicho clero y bajo un estricto control de los obis-
pos y de las autoridades civiles debido a que se les suponia propensos a la hetero-
doxia (iluminismo, rigorismo, etc.).

El eremitismo fue un fenémeno directamente llevado desde Espafia y no estu-
vo exento de sospechas por su vinculacién con la problemdtica de los alumbrados.
Debido a esto y a que el desarrollo eclesidstico americano estuvo muy controlado
por la autoridad civil a través del regio patronato, su desarrollo estuvo muy limita-
do, aunque conocemos algunos ejemplos llamativos de vida eremitica. Uno de ellos
es el del canario Betancur que, como vimos, llegaria a fundar una orden de marca-
do carisma asistencial: los betlehemitas. También fray Bartolomé Torres, en Mali-
nalco, fue un destacado eremita, aunque acabé optando por la vida de los regulares
de San Agustin. El caso mas llamativo en América fue el del madrilefio Gregorio
Lépez, muy admirado en la Nueva Espaiia de su tiempo y que nos dejé una obra es-
crita que conoci6 varias ediciones en los siglos xvil y Xviil, el Commentaria in Apo-
calimpim; y que llegé a tener algunos seguidores. En otras ocasiones el eremitismo
daba lugar a comunidades, como ocurrié en Cholula o en el Desierto de la Cande-
laria, cerca de Tunja (Nueva Granada), lugar del que saldrian los agustinos recole-
tos colombianos.

Las «beatas» tuvieron una presencia notable en el Nuevo Mundo y el desarro-
llo de su vida se encontraba bajo la supervisién de los diocesanos. Las suspicacias
que levantaba este tipo de vivencia hizo que estuviesen en el punto de mira de la In-
quisicién, como aquellas de Lima a las que se condend en el auto de fe de 1625 0, a
finales de ese siglo, Angela de Carranza. Muchas veces para incardinarse en las es-
tructuras oficiales de la Iglesia se adscribieron como terciarias de alguna orden. En
algiin caso, el desarrollo de una vida comunitaria entre ellas dio lugar a fundaciones
de monasterios y, de hecho, la Concepcién de México, fundada en 1540, tuvo su ori-
gen en unas beatas llegadas de Salamanca. Algunas llegaron a gozar de gran fama,
incluso de santidad, como la hindd poblana Catarina de San Juan, que se habia de-
dicado a servir a los jesuitas, por lo que a su muerte, en 1688, el pueblo pedia que
se iniciase su proceso de canonizacién.

Los recogimientos de mujeres eran una forma similar de vida al de las beatas,
aunque a veces revestian formas de colegios y también de recogida de mujeres de
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mala vida. A veces daban lugar a fundaciones como se intenté con un recogimiento
de mercedarias en la ciudad de Quito durante el siglo xvi.

2.7. LA EPOCA DEL REGALISMO

El siglo xvii, especialmente el reinado de Carlos III, puede considerarse como
la época mas dificil para el clero regular americano, aunque su presencia e influen-
cia en la sociedad americana era demasiado extensa y profunda como para que se les
pudiese suprimir. Buen ejemplo de ello es que el nimero de obispos salidos de las
ordenes religiosas descendié drdsticamente: durante el reinado de Carlos III sélo 22
de los 77 obispos que se nombraron procedian del clero regular, la mayoria francis-
canos, y casi todos en didcesis pobres o de mision.

El regalismo pretendié someter la Iglesia al Estado mds de lo que ya lo estaba
a través del patronato regio; ahora no se trata sélo de una cuestion de gobierno sino
también ideoldgica, aunque la posicién de los gobernantes nunca llegé a poner en
discusion alglin punto doctrinal o de fe. Se quiso convertir al clero en déciles ins-
trumentos de la politica del absolutismo ilustrado; pero esto era mads facil de lograr
con el clero secular —a fin de cuentas casi una «carrera» dentro del Estado, hablan-
do en términos sociolégicos— que con los religiosos, precisamente por su cardcter
canénico exento, al menos en cuanto a su organizacién y gobierno internos, de la ju-
risdiccion ordinaria de los obispos, que los escogia y nombraba el Estado.

La medida mds grave del absolutismo ilustrado en este sentido fue, sin duda, la
expulsion de los jesuitas, que se dictaminé en 1767 y que en América se llevé a cabo
al afio siguiente. Se calcula que fueron expulsados 2.630 miembros de la Compaiifa
en América. El trasfondo de aquella decisién tenia mucho que ver con el deseo de
debilitar el poder de la Compaiifa y de su influencia, ademads de evitar la difusion de
las teorias del probabilismo y el constitucionalismo que, segiin sus acusadores, aqué-
llos defendian.

En otro capitulo se hace referencia a las consecuencias para la sociedad criolla y
sus relaciones con la corona. Aqui interesa afiadir dos cosas. En primer lugar que, como
ocurrio en la peninsula, el resto de las 6rdenes religiosas no lamentaron la medida ya
que la pugna entre aquéllos y el resto del clero regular venia de lejos y, por otro lado,
su salida dejaba espacios que podrian ser ocupados por las demés 6rdenes, en especial
los franciscanos y capuchinos. En segundo lugar, la medida provocé graves alteracio-
nes en todos los dmbitos de la actividad de la Compaiifa de Jesiis, especialmente en el
educativo y el misional. Los afamados colegios jesuitas pasaron a ser «colegios-semi-
narios» diocesanos, que los gobernantes ilustrados convirtieron en los centros punteros
de una ensefianza universitaria renovada —cdtedras de derecho real, economia politi-
ca, fisica experimental, etc.— aunque en realidad mantuvieron en gran parte el régi-
men de los jesuitas. Pero sobre todo, las misiones que los jesuitas mantenian en las
dreas de frontera y marginales —norte de México, los Llanos venezolanos, el Paraguay,
etc.— perdieron su esplendor, pues franciscanos y dominicos, que les sustituyeron, no
alcanzaron nunca a atenderlas con la eficacia que lo hicieron los hijos de San Ignacio.

Pero aunque los jesuitas fueran los mds afectados, la tendencia reformista de los
gobiernos de Carlos III se oriento, asi mismo, hacia el resto de las 6rdenes religiosas
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con el fin de conseguir de ellas una mayor sujecion a la corona. Se partia de ciertos
informes que apuntaban a la existencia de una acusada relajacion en las 6rdenes es-
tablecidas en América, lo que, dentro del objetivo general de los gobernantes ilus-
trados de renovacién de la vida eclesidstica en todos los niveles, exigia la restaura-
cién de la vida conventual y la erradicacién de doctrinas que se consideraban peli-
grosas, como el probabilismo moral y otras propias de los jesuitas. Para llevar a cabo
esta reforma se ordend en 1769 una visita general a todas las ordenes religiosas en
América. Se enviaron cuatro visitadores, tres a los virreinatos americanos y uno a Fi-
lipinas, escogidos entre las 6rdenes principales, con amplias instrucciones para aco-
meter los cambios que fueran precisos, tanto en relacién con la vida religiosa de las
ordenes como con el trabajo de los religiosos doctrineros.

La tarea de los visitadores deberia centrarse en el restablecimiento de la disci-
plina monéstica y la vida en comtn en los conventos —se exigi6 la reduccion de la
presencia de seglares en ellos, sobre todo en los femeninos—, el respeto al voto de
pobreza y la renuncia por los religiosos a las propiedades particulares con las que fre-
cuentemente se negociaba, la adaptacion del nimero de religiosos a las posibilidades
de cada convento, la insistencia en el estudio y difusién de las Sagradas Escrituras,
su sujecion a la autoridad superior de los obispos e incluso recordar a los religiosos
la obligacién de predicar el amor al soberano. Sin embargo, el resultado estuvo muy
alejado de lo que se esperaba, basicamente porque no era del todo exacta la infor-
macién que las habfa motivado y la pretendida relajacién de las 6rdenes no era tan
extendida como se creia ni la reforma tan necesaria como se pensaba. Por otro lado,
tampoco los visitadores pusieron mucha insistencia en alguna de las cuestiones en-
comendadas y se preocuparon sobre todo de intervenir en los asuntos econémicos, de
controlar el nimero de religiosos més que de afianzar la vida en comiin y de las cues-
tiones de doctrina. Ademds, la forma en que se llevaron a cabo las visitas tampoco
favorecio el resultado, porque al tratarse de una imposicién real ajena al gobierno in-
terno de cada orden, a las que no se dio opci6n a participar en los planes de refor-
ma, la presencia de los visitadores fue rechazada u obstaculizada en muchas comu-
nidades religiosas. Ademds, en muchos sitios, la actuacién de estos comisarios pro-
vocd conflictos con la elite criolla, que vio en esa medida una intromisién y una
muestra més de desconfianza de la corona hacia ellos; en general, las elites y autori-
dades locales apoyaron a los religiosos —profundamente arraigados en su medio so-
cial— frente a las medidas mds drésticas de los comisarios y, en definitiva, los obje-
tivos de la reforma apenas si se consiguieron.

Ya se habl6 en otro lugar de otra de las medidas del reformismo regalista: la
progresiva secularizacién de las doctrinas, es decir, la sustitucién de religiosos por
curas seculares en las parroquias o doctrinas de indios: en el fondo se temia la ten-
dencia de aquéllos a gobernarlos de forma auténoma, sustrayéndolos a la autoridad
civil. Pero ademds de los numerosos conflictos que provocé —entre obispos y auto-
ridades civiles, de un lado, y entre aquéllos y las Grdenes religiosas de otro—, la me-
dida encontré un obstdculo insalvable: la mayoria del clero secular era ya criollo, y
éstos se resistian a dejar sus coémodos puestos en las ciudades para atender las po-
blaciones indigenas. Por ello, la corona terminé aceptando que no se podia prescin-
dir de esos regulares, que gozaban de una mejor formacién y ocupaban espacios mi-
sionales que el clero secular no estaba dispuesto a asumir.
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En conjunto, la labor de las 6rdenes religiosas en América fue de una enorme
trascendencia social y cultural. Hasta el momento de la independencia fueron mu-
chos los religiosos consagrados de manera ejemplar a su tarea misional: recuérdese
la labor de fray Junipero Serra y los franciscanos en California, desde 1786; o la de
los capuchinos en Venezuela, por citar s6lo dos ejemplos. Una prueba clara de ello
es el altisimo grado de aceptacién de su labor entre el pueblo y la sociedad indianas,
un prestigio que no decay6 tras la independencia.
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