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El titulo de este trabajo, aunque sugestivo, plantea algunos problemas
serios, pues la documentacién es parca en noticias, por razones que mds
adelante explicamos. Por un lado, los archivos inquisitoriales apenas nos
permiten saber mucho de lo que sucedia con las monjas, salvo cuando és-
tas se veian implicadas en complejos procesos y, aln asi, para evitar el es-
candalo, los nombres de sus personas o sus declaraciones solian obviarse
con cierta frecuencia y en la medida de lo posible. Por otra parte, es mu-
cho lo que desconocemos y lo que se ha perdido de los escritos de aque-
llas mujeres, eso cuando algunos de ellos no han sido convenientemente
manipulados por otras manos.

El mundo del monacato, ademis, es un mundo todavia sin explorar en
profundidad. En los dltimos tiempos ha despertado un mayor interés, pero
de una forma muy desigual. Mientras tales estudios en México tienden a
adquirir gran relevancia, en el resto de los paises americanos nos encon-
tramos con verdaderos desiertos. Buena prueba de lo que decimos lo tene-
mos en los congresos que sobre esta temdtica se han realizado, el ultimo
de ellos en el pasado afio'. '

Por tanto, cuando se quieren hacer generalizaciones muy concretas,
nos encontramos con la dificultad de poder obtener datos contrastables y
comparables, que nos lo permitan. Ni siquiera existe un mapa monacal fe-
menino de América, aunque es una tarea que hemos emprendido reciente-
mente y que ya podemos asegurar que altera muchos de los datos que has-
ta ahora se conocen.

' Las actas de dicho Congreso, que ya se han publicado, ponen de manifiesto la potencia-
lidad de México en este tipo de estudios y la ausencia de los mismos en otras dreas geogrifi-
cas: Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual. Nuevas aportaciones al monacato
femenino (M.1. Viforcos Marinas y M. D. Campos Sdnchez Bordona, edits.). Universidad de

Leon, Leon, 2005.
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|. Notas sobre el monacato femenino en América durante el periodo
colonial’

Parece imprescindible, antes de entrar en la materia que nos ocupa,
dedicar unas lineas a plantear algunas de las caracteristicas que tuvo el
monacato femenino en la América espanola, después de que se fundara el
primer monasterio, en México. en 1540, perteneciente a la orden Concep-
cionista. Mucho tuvo que ver en ello el obispo Zumarraga, ya que gracias
a sus auspicios se llevaron algunas beatas de Salamanca, que con el tiem-
po fundarian dicho monasterio’. Ya antes de esto el mismo Zumdrraga ha-
bia protegido a algunas beatas en Tezcoco y Huejotzingo®, para las que
pedia proteccion en 1529°, mientras en 1530 se buscaban nuevas beatas
en Espafa, ya que se pensaba en la creacién de un monasterio, el cual en
ese afno ya se hallaba en construccion, después de que el cabildo hubie-
se cedido los solares para ello®. Sin embargo, parece que hubo un cambio
de ideas, pues en 1538 se manifestaba la inconveniencia de que se funda-
ran monasterios femeninos en las Indias, aunque fuera para la ensenanza
de las hijas de caciques’. Un poco mas tardio fue el monasterio de Santa
Clara de Santo Domingo, pues aunque se habia comenzado a construir en
1547, en ese afio aun no habia llegado a él ninguna monja®.

A partir de ese momento, fueron varias las érdenes mondsticas femeni-
nas que se establecieron en América. La mds numerosa y la pionera fue la
de las Concepcionistas de Santa Beatriz de Silva. Tuvieron también gran
relevancia las clarisas, carmelitas, dominicas y agustinas. Hubo otras con
una representacion mucho mds limitada como, por ejemplo, las Cistercien-
ses o las Brigidas. Estas ultimas deben su fundacién a monjas salidas de
su convento de la ciudad de Vitoria y que llegaron a México en 1743". De
todos modos, las fundaciones, incluso las iniciales, raramente se hacian
con monjas espanolas. Por lo general se echaba mano de mujeres de co-

* Para estos asuntos generales puede consultarse / Congreso Internacional del Monacato
Sfemenino en Espana, Portugal y América 1492-1992. Universidad de Le6n, Leon, 1993; Il Con-
greso Intenacional del Monacato Femenino en el Imperio Espariol (M. Ramos Medina, edit.).
Condumex, México, 1995; Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual.. ..

* Sobre este aspecto puede verse HUERTA OURCEL, M. M. y Sarasia Vieio, M.).: «Esta-
blecimiento y expansion de la Orden Concepcionista en México. Siglo XVI», en La Orden
Concepcionista. Actas del 1 Congreso Internacional. Universidad y Diputacion de Leon, Ledn,
1990, pgs. 463-474.

* Aunque fueron beatas con hdbito y regla de San Francisco, alguna vez se habla de «con-
vento de monjas franciscanas», lo que no eran realmente: Archivo General de Indias (AGI),
México 1088, 1, ff. 6v-7.

5 IBID., 55v-56.

* in., ff. 38 y 191.

" Bip., ff. 159-163.

¥ AGI, Santo Domingo 868, 2, f. 352.

? MARTINEZ DE SALINAS, M. L.: «La fundacién del convento de Santa Brigida de México»,
en I Congreso Internacional del Monacato femenino..., pgs. 163-172.
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dades que ya existian, incluso aunque no fueran de la misma orden; asi,
con ellas se ponian en marcha los monasterios, con toda la problematica
que podian plantear los asuntos carisméticos.

El motivo esencial de las fundaciones era el de dar estado a las hijas,
nietas y descendientes de conquistadores pobres, aunque se plantearon
otros como la ensenanza, la beneficencia, etc. Por todo ello fueron muchas
las ciudades y villas que solicitaron la creacion de monasterios, a lo que el
rey, con frecuencia, se solia mostrar reticente. Ain asi, casi todas las ciu-
dades de cierta importancia dispusieron de un monasterio. Como muchas
de las mujeres que entraban carecian de vocacién y aceptaban aquella so-
lucién como la alternativa a un matrimonio, en el que no podian pagar la
dote, la relajacién en la vida monacal se presenté desde muy pronto y en
ocasiones tomo un cariz escandaloso. Pero esto no quiere decir que tam-
bién hubiese mujeres con verdadera vocacién que pretendieron llevar a
cabo una vida consecuente con el estado por el que habian optado. Pero,
como dijimos, no siempre se conseguia el permiso para levantar un mo-
nasterio, como sucedio en un caso tan llamativo como el de la pujante ciu-
dad de Guayaquil, donde en el tltimo tercio del siglo xvi se emprendieron
toda una serie de esfuerzos, que resultaron indtiles, para fundar un monas-
terio de la Concepcion'’, asunto sobre el que todavia se insistia a finales
del siglo xviu, en 1776". Lo mismo sucedié en Manila hacia 1600, cuan-
do se quiso hacer una fundacién concepcionista que no progresé'?, aunque
los intentos continuaron, si bien, desde 1612, los franciscanos prefirieron
que fuese un monasterio de clarisas’. En 1690 se habia negado el permi-
so para la fundacion de un monasterio de carmelitas en Riobamaba'*. No
faltaron ocasiones en las que se contravenia lo ordenado, como sucedié en
la fundacion de las dominicas de la ciudad de Trujillo (Venezuela) por el
obispo de la didcesis, a causa de lo cual se le pidieron explicaciones, en
1609,

Las fundaciones eran pagadas por particulares, que aportaban grandes
cantidades de dinero y que de alguna forma aseguraban la presencia de sus
familiares en el monasterio, lo que acarreaba graves problemas en las vo-
taciones, especialmente cuando existian muchos miembros de una familia,
por lo que se recurrié a soluciones tales como la de el monasterio de Santa
Clara de Pamplona (Colombia), donde se dispuso que el voto de parientes
hasta el cuarto grado solo valiera por uno'®.

" AGI, Quito 210, 4, ff. 221v-222.
" AGI. Quito 306, N. 20.
* AGI, Filipinas 340, 3, f. 4.
* AGI, Filipinas 36, N. 71.
* AGI, Quito 210, 5, ff. 334v-335.
5 AGI, Santo Domingo 869, 6, f. 59.
' Paniacua PErez, J.: «El monacato femenino en la Audiencia de Santa Fe (siglos XVI y
xvi)», en I Congreso Internacional del Monacato femenino..., pg. 304,
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Por las propias caracteristicas de la sociedad colonial y del desarrollo
monacal, entre las monjas las tensiones entre criollas y espafiolas apenas
tuvieron eco, una vez pasados los primeros tiempos, pues, en general, las
mujeres de los centros americanos eran esencialmente criollas. Las ten-
siones internas, por tanto, respondian mds a los intereses de determina-
dos bandos que a cuestiones de origen geogrifico. Pero, en casi todos los
monasterios solo podian acceder al velo negro quienes pudiesen pagar la
dote estipulada y que, ademds, fueran de origen hispano. Indias y mesti-
zas, como mucho, podian acceder al velo blanco, es decir, que no llegaban
a profesar solemnemente y se dedicaban a las tareas manuales, lo que en
algunos casos favorecio su entrada como mano de obra y, por ello, algunos
prelados, como el de Quito, pidieron que no se cubrieran sus puestos cuan-
do fuesen muriendo hasta que quedasen solo las necesarias para el servicio
del monasterio'’.

A veces, para forzar la situacion de una fundacion, se pasaba primero
por la fase de beaterio y posteriormente se trataban de conseguir las licen-
cias pertinentes para iniciar la fase monacal, aunque esto no era ni mucho
menos seguro, de ahi el fracaso y reconversion de muchos de aquellos
beaterios, como sucedio con el de Santa Marta de Quito y su pretension
de convertirse en un monasterio de mercedarias'®. En estos casos solia ha-
ber oposicion de otras érdenes, tanto masculinas como femeninas, como
sucedié en Manila con el beaterio de Santa Catalina de Sena, en 1717".
Era frecuente, de igual manera, que las beatas estuviesen obligadas a lle-
var el hdbito de una determinada orden, como se establecid respecto de las
beatas de Santa Rosa de Viterbo, en Querétaro, por un breve de Clemente
X112,

Frente a lo que solia ocurrir en los monasterios espafoles, las monjas
americanas con mucha frecuencia aceptaron nifias para su educacion, lo
que de alguna manera contribuyd a disipar la atencion de las obligaciones
monacales. En realidad, aquel habia sido el principal motivo por el que
Zumdrraga queria beaterios y conventos en su didcesis mexicana, pues ne-
cesitaba de mujeres para la ensefianza de la fe catélica®'. Esto, con el paso
del tiempo, llegd a ser motivo de una gran relajacion y, en ocasiones, la si-
tuacion llegé a ser tan escandalosa en algunos lugares, que en el siglo xvin
se hicieron verdaderos esfuerzos por eliminar tal compromiso. El mejor
ejemplo de ello lo protagonizaron en México el arzobispo Lorenzana y el
obispo Fabidn y Fuero, que pretendieron una verdadera reforma de la vida

" AGI, Quito 209, 1, f. 135.

¥ ViForcos MARINA, ML.1.: «Los recogimientos, de centros de integracion social a cdrce-
les privadas: Santa Marta de Quito». Anuario de Estudios Americanos, 1.-2 (Sevilla, 1993),
pgs. 59-92.

¥ AGI, Filipinas 342, 9, f. 26v-28.

N AGI, 16418.4, MP-Bulas, breves, 507.

' AGI, México 1088, 1, ff. 51v-52.
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claustral”. El problema de la educacién de la mujer no lo solucionarian
tampoco las nuevas ordenes que llegaron a América, independientemente
del empefio que pusieron, como las Hijas de la Ensefianza® o las Ursuli-
nas, establecidas esta dltimas en Nueva Orleans, cuando los espanoles se
hicieron cargo de aquel territorio, a las que se afadiria otro convento en
La Habana a finales del xvin*.

La jurisdiccion monacal solia estar en manos de los prelados, salvo
contadas excepciones. Ello condujo con frecuencia a roces entre éstos y las
ramas masculinas de aquellas érdenes, especialmente con franciscanos y
dominicos, que pretendieron por todos los medios hacerse con el control de
las monjas de su Orden. Uno de los pocos casos en los que los frailes gana-
ron la batalla fue en el monasterio de Santa Catalina de Quito, donde una
real cédula de 1680 y otra de 1688 ordenaban que volvieran a la jurisdic-
cion de los frailes dominicos de la ciudad, después de que las monjas, des-
contentas por el control de los mismos, hubiesen protagonizado un escin-
dalo y hubiesen negado la obediencia al provincial de su Orden®.

La riqueza de los monasterios tenia su origen en la acumulacién de rentas y
propiedades, provenientes de legados y donaciones y, desde luego, de las dotes
que las monjas tenian la obligacion de entregar al entrar en el monasterio y que
se debian imponer en censos. Esas dotes solian oscilar entre los 800 y los 2.000
pesos para las monjas de velo negro, segiin el monasterio y el lugar, y una can-
tidad inferior para las de velo blanco, aunque en ocasiones se podia eximir del
pago por la pobreza o porque asi lo hubiese dictaminado el fundador para los
miembros de su familia. Los intereses de las rentas fueron decayendo a lo largo
del tiempo hasta llegar al 3%, en 1755, de lo que se quejaron muchos monaste-
rios. En ocasiones aquella riqueza acumulada, en una sociedad falta de circu-
lante, convirtié a las monjas en las mejores «prestamistas» de algunos lugares,
como Caracas®. Ademis de esa riqueza se solia pedir al rey la limosna de vino,
cera y aceite para la iglesia, o también para abordar obras de construccion, lo
que raramente se dio a perpetuidad y por ello, continuamente, se solicitaban las
renovaciones de tales limosnas, en las que las monjas, de forma poco clara, ale-
gaban la suma pobreza en la que vivian.

2 SALAzZAR SIMARRO, N.: «;Observancia o relajacién? Disposiciones de Francisco Antonio
de Lorenzana para los conventos femeninos de México»; ArRenas Frutos, 1.: «Las “otras™nifias
y criadas ante la reforma conventual femenina en México y Puebla de los Angeles». Ambos
trabajos en Espaia y América entre el Barroco y la Hustracion (1772-1804) (1. Paniagua Pérez,
edit.). Universidad de Ledn, Leon, 2005, pgs. 167-210.

* Sobre la Orden de la Ensenanza puede ver Foz y Foz, P.: «Los monasterios de la Ense-
nanza y la educacion de la mujer en Espaiia e Iberoamérica», en I Congreso Internacional del
Monacato femenino..., pgs. 67-84.

* AGI, Ultramar 398.

* AGL, Quito 210, 5, ff. 49-53,91-92 y 262-264.

* SerrerA CONTRERAS, R.M.: «El convento de la Concepeién de Caracas y el crédito agrario
en el nacimiento de la economia del cacao en Venezuela (siglo xvin)», en La Orden Concepcio-
nista..., pp. 537-554.
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No se debe olvidar, que fueron muchos los monasterios espaiioles que
se beneficiaron de los donativos reales con dinero de las Indias, y de mane-
ra muy especial el de fundacién real, erigido por expreso deseo de la reina
dofia Margarita de Austria, de la Encarnacion de Madrid y de las Agustinas
Recoletas. Fueron muchas las cantidades que, procedentes de las Indias,
se consignaron durante el siglo xvi para dicho monasterio real, como, por
ejemplo, los 10.000 ducados que en 1621 debia pagar el receptor del Con-
sejo de Indias para la construccién de la enfermeria y de algunas celdas?’;
incluso, contaba con una asignacién anual que se le debia pagar de las cajas
reales de Panamd y que ascendia a 5.000 ducados, sobre lo que las monjas
pidieron un aumento en 1650,

La carencia de monasterios en las Indias, de acuerdo con la demanda de
la poblacién femenina, originé verdaderas concentraciones humanas, que
atentaron contra la salubridad y la propia vida monacal. Ni siquiera las Car-
melitas, cuya regla les imponfa un méximo de 21 monjas, pudieron respetar
ese nimero y frecuentemente lo superaban con creces. Ademis, a ello habia
que unir la presencia en los claustros de criadas y de esclavas, que estaban
al servicio de las monjas, de lo que alegaban su necesidad, como lo hicieron
las clarisas de Cuzco ya en 1609, a través del procurador de los franciscanos
de Filipinas®. Todo ello dio lugar a problemas que se fueron acrecentando
y por los que, en 1626, una real cédula dirigida a varios obispos de América
les pedia que no dejasen entrar mds monjas en los monasterios que las que
permitian sus constituciones o pudieran sustentar, precisamente en el mis-
mo afo en que las clarisas de Manila solicitan que no se les pusiese niimero,
por la gran cantidad de mujeres y nifias que pedian su ingreso®'.

Por iltimo, debemos tener en cuenta que los monasterios femeninos
americanos, por sus propias caracteristicas, reflejaron muy bien en todos
los aspectos de la sociedad en la que se desarrollaban. Las tensiones ex-
ternas se transmitian a los claustros, que vivian la fiebre social de cada
momento como si de una cuestion propia se tratase. Ello contribuia a la
relajacion de la vida religiosa y a ofrecer con frecuencia manifestaciones
escandalosas y poco ejemplares que enturbiaban la visién de aquel mundo
y han hecho olvidar, con frecuencia, a las mujeres virtuosas que se recogie-
ron en los claustros. Los atajos a aquella conducta, muchas veces infruc-
tuosos, trataron de ponerse casi siempre de continuo, ya que algunas mon-
Jjas ni siquiera respetaban las constituciones de su monasterio, como por
ejemplo las clarisas de Santo Domingo, por lo que en 1612 se ordenaba al
arzobispo que las obligara a ello™.

7 AGI, Indiferente General 428, 35, ff. 178v-179.
% AGI, Panamd 2, N. 140,

* AGI, Filipinas 85, N. 7.

* AGI, Indiferente General 449, 37, ff. 98-99,

' AGI, Filipinas 85, N. 62.

* AGI, Santo Domingo 869, 6, f. 141.
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2. La utopia de los monasterios

El monasterio en si mismo puede ser concebido como una utopia de la
vida religiosa cristiana, como la casa de las virgenes que estaban consagra-
das al Senor, lo que algiin autor, como Carlos Sigiienza y Gongora, llegé a
relacionar con los templos de las virgenes prehispanicas®. Era el ideal reli-
gioso de vida femenina consagrada a Dios: recogimiento, oracion, pobreza,
alejamiento de las cosas mundanas...., una isla de perfecciones en un mundo
imperfecto. Se consideraba a aquellos retiros de mujeres como el lugar que
nos recuerda la Biblia en el capitulo 4 del Cantar de los Cantares:

Huerto cerrado eres, hermana mia, esposa mia,

fuente cerrada, fuente sellada.

Tus renuevos son paraiso de granados, con frutos suaves,

de flores de alheina y nardos;

Nardo y azafrdn, cafia aromdtica y canela,

con todos los drboles de incienso;

mirra y dloes. Con todas las principales especias aromdticas.
Fuente de huertos,

pozo de aguas vivas

que corren del Libano.

A la supuestamente utdpica vida monacal femenina no le faltaron elo-
gios en el mundo americano. Asi se utilizaron apelativos como el dado a las
carmelitas de «descalzas amazonas™». En ocasiones las comparaciones pu-
dieron ir mds lejos y se mencioné el «Paraiso Occidental», del que habla el
mencionado Sigiienza y Géngora cuando se refiere al monasterio concepcio-
nista de Jestis Maria de México. Se expresa asi el autor:

«...mejorando en €l su magnificencia aquel delicioso Paraiso con que en
las nifieces del mundo se engrandeci6 el Oriente; porque si aquel se com-
ponia de lo que experiment6 la voracidad del tiempo por vegetable, el que
en el contexto de este volumen le ofrezco a V.M., se forma de flores que se
han de inmortalizar por racionales en el mismo empireo: si en aquél triunfo
de la original pureza la primera culpa, en éste tiene pacifica habitacion la
divina gracia; si en aquél, conducidos por la inobediencia, se ensefiorearon
de la humana naturaleza todos los vicios, en éste la reducen a su ser primi-
tivo las virtudes todas; y si de aquél desterré un querubin a una sola mujer
que lo habitaba por delincuente, en éste viven como serafines, abrasadas en
el amor de su esposo innumerables virgenes»*

% SicUENZA Y GONGORA, C.: Paraiso Occidental (M. Pena, edit.). Cien de México, Méxi-
€0.1995, pgs. 51-60.

3 MaDRE DE Dios, A. de la: Tesoro escondido en el Monte Carmelo Mexicano (E. Baez
Macias, edit.). Universidad Nacional Auténoma de México, 1986, pg. 333.

¥ SiGUENZA Y GONGORA, C.: Paraiso Occidental..., pg. 33.



246 JESUS PANIAGUA PEREZ

El monasterio era pues, en principio, un lugar de recogimiento, de vida
de perfeccidn, en el que las mujeres que optaban por la vida religiosa seguian
una vida ejemplar, que como una luminaria resplandecia en el entorno. Era el
hortus conclusus del Cantar de los Cantares, que tanta trascendencia tendria
en la iconografia barroca en relacién con las representaciones marianas, es-
pecialmente en las que tuvieron que ver con la Inmaculada Concepcién. Y en
aquella concepcion utépica de este espacio, Sor Felipa hablaba de su conven-
to de San Juan de la Penitencia, al igual que el mencionado Sigiienza, como
si fuera un cielo y cada monja un serafin. Nos dice la mencionada monja:

«Y miraba mi convento de piedras preciosas, adornado y resplande-
ciente y a todas las habitadoras de este claustro segtin sus actitudes y servi-
cios.... Entre ellas veia resplandecer unas estrellas, que sus reflejos cubrian
a todas las religiosas y las hermoseaban, y a mi me venfa una luz clara de
estas almas»*

Pero no estamos ante una utopia como la pudieron concebir los primeros
franciscanos con su discutido fiorismo, ni la que proyecté Vasco de Quiro-
ga, ni siquiera las Reducciones Jesuiticas del Paraguay. La utopia con tintes
sociales, de alguna manera, les estaba vedada a las monjas, pues su mundo
era de interioridades y su proyeccién al exterior tan solo como un ejemplo
de vida espiritual. De hecho, los monasterios como lugares de clausura, en
principio, deberian tener poca proyeccion en el sentido material sobre la so-
ciedad que les rodeaba, salvo en lo que se refiere a lugares ejemplares de re-
cogimiento y de santidad. Las monjas, todo lo més podian rezar y demostrar
su interés por los avances del cristianismo o por la construccién de un mun-
do mejor. Pero su posicién estaba marcada por la pasividad, no les era posi-
ble ser sujetos activos de las transformaciones sociales, ni siquiera de las re-
ligiosas.

El hortus conclusus estaba representado por la fisonomia del propio mo-
nasterio, con sus altos muros, con sus ventanas enrejadas que simbolizaban
un espacio limitado a una supuesta perfeccién. Por tanto, la mayor utopia
que vivieron las monjas americanas fue la de su propia arquitectura. Sin em-
bargo, ésta no siempre pudo responder a las necesidades monacales, a veces
por lo acelerado de las construcciones y otras por el aprovechamiento de ca-
sas particulares hasta el momento en que se podia comenzar una obra que
respondiese mds a lo que era la vida de clausura. Buen ejemplo de ello es el
monasterio de la clarisas de Santo Domingo, que inauguraban su iglesia en
1552 y en 1588 se mandaba ya su reparacion con el fin de evitar la comuni-
cacion entre monjas y seglares”’.

* Lavriy, A: «Sor Maria de Jesds Felipa: un diario espiritual de mediados del siglo xvin
(1758)». en Monjas y beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca novohispana.
Siglos xvir y xvin, (A. Lavrin y R. Loreto, eds.). Universidad de las Américas, México, 2002,
pe. 145.

" AGI, Santo Domingo 868, 3, f. 137.
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El modelo, en términos generales, era el mismo existente en Espana: un
claustro como articulador del espacio y de la vida de comunidad, en torno al
que se hallaban dependencias comunales, habitaciones y lo que era mas im-
portante, el refectorio con su sala de profundis. Precisamente en esas depen-
dencias era donde la vida de comunidad, exceptuando la iglesia, tenia sus
mayores manifestaciones. En algunos monasterios americanos, como los del
Carmen y la Concepcion de Cuenca (Ecuador), esos espacios estaban marca-
dos por todo un programa iconogrifico de pinturas que incitaba a la medita-
cion y que recuerdan mds al alimento mistico que al alimento humano. Pero
curiosamente ese mundo iconogrifico se aprecia claramente que se halla
traspasado por la mano masculina. Predicadores o confesores impusieron en
él, en los casos que mencionamos, un jesuitismo ajeno a ambas érdenes™.

Alli, pues, era donde se desarrollaba el mundo de supuesta perfeccion.
La utopia cristiana por excelencia de la unién con Dios. Al exterior, como di-
jimos, el mundo de la imperfeccion, al que se vallaba, enrejaba y se alejaba
arquitectonicamente. Pero, ademads, la iglesia conventual se situaba a lo largo
de uno de los muros, como si con ello se pretendiese resguardar y proteger al
monasterio, poniendo por medio la casa de Dios. En América, esas iglesias
monacales es frecuente que gocen de una doble puerta, tengan una sola nave
y amplios coros a los pies y en el presbiterio.

Pero no todos los conventos estan concebidos de la misma manera, ni si-
quiera se nos presentan en un plano de igualdad en su contenido espiritual.
Monjas y devotos se ocuparon cada uno de ensalzar el suyo, a veces utili-
zando como medio la discriminacién de los otros. Sor Maria de Jesis Feli-
pa, monja de San Juan de la Penitencia de México, a la que ya hemos citado,
escribid un diario en 1738 en que puso de manifiesto las dudas que le habian
surgido sobre su vocacion y Dios le habia manifestado que «no hay nada en
tu convento, nada que impida, como en otros conventos, mi gracia y amor...
Y asi, consuélate y no salgas de este nido* ».

Los monasterios son también todo un mundo de simbolos y alegorias
que hacen referencia a la vida de perfeccién de las monjas. Por tanto, las
flores no podian faltar en un lugar utépico de vida femenina, a la que fre-
cuentemente se asimilaban. Ya san Agustin habia hecho una mencidn a ellas,
hablando de los lirios de las virgenes en el Sermdn de la fiesta de San Loren-
zo™. Pero ademads, el mundo de las monjas americanas es un mundo de flo-
res, ya que éstas tienen el simbolismo de ser las monjas en el jardin de Dios,
que seria el monasterio. No solo serdn importantes por ser cultivadas en
aquellas dependenciaa o porque puedan adornar la iglesia, sino porque inun-

% Paniacua Perez, J.o «Las pinturas murales del conevnto de la Concepcién de Cuenca
(Ecuador)». Cuadernos de Arte Colonial, 7 (Madrid, 1991), pgs. 109-122. Del mismo autor:
«La iglesia de SusudeAzuay (Ecuador)». Anales del Museo de América, 1 (Madrid, 1993),
pes. 143-152.

¥ LaAvRIN, A: «Sor Maria de Jesus Felipa...», pgs. 132-133.

- Aug. Serm. 304.
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daron aquel pequefio universo en todos los aspectos. En cualquier monaste-
rio aparecen representadas por doquier y, en el caso de México, son famosas
las monjas coronadas. Estas son las profesas que en el dia en que se entrega-
ban definitivamente a su esposo Cristo en cuerpo y alma, ornaban su cabeza
con fastuosas coronas de las flores mds variadas. Pero la costumbre de coro-
narse no solo fue novohispana, sino que, de forma menos llamativa, la pode-
mos encontrar en otros muchos lugares de las Indias, como en Quito, donde
el atuendo de algunas religiosas, a veces, dificilmente nos hace suponer que
eran monjas y estd lejos de aquel cuadro que pinté Veldzquez de Sor Jeréni-
ma de la Asuncién, fundadora de las clarisas de Manila, en el que se pone de
manifiesto el cardcter ascético de la religiosa*'. El lado opuesto lo representa-
ria el cuadro de la monja payanesa agustina, Mariana de San Estanislao, cuyo
despliegue de riqueza hace casi imposible pensar que estamos ante la abade-
sa del monasterio de la Encarnacién de la ciudad de Popayén. Pero no es este
caso unico y especial, sino algo que rayé la normalidad monacal femenina,
en que tocados y coronas, asi como trajes de gala, sirvieron para retratarse, lo
que nos indica la vanidad que caracterizé en muchos conventos a las mujeres
que alli se reclufan y que alejaba su figura de la sensacién de penitencia y de
humildad.

Pero la utopia del convento, en América, la encontramos también en el
espacio de ubicacién de los monasterios. El monacato americano es un fe-
nomeno urbano. Las construcciones se ubicaban casi siempre en lugares pri-
vilegiados de la ciudad, como una antorcha de ejemplo en el que se refugian
quienes han entregado su vida a Dios. Un modelo a imitar, que con frecuen-
cia quedaba marcado por algiin suceso extraordinario que ponia de manifies-
to la relevancia del lugar o una premonicién de algin personaje relevante.
Asi, la Concepcion de Quito vivio en su fundacién el hecho prodigioso de
unas luces que revolotearon por su iglesia y la virgen cubierta por un arco
iris y estrellas*?; Santa Rosa de Lima anuncid la fundacién del monasterio
de Santa Catalina de las dominicas limenses. Pero, en este sentido, tampoco
debemos olvidar que esa situacion privilegiada procedia de que los donantes,
habitualmente personas ricas y poderosas, entregaban sus solares en lugares
bien situados del entramado urbano, para la ereccién de los monasterios; ello
sin olvidar tampoco que el mundo rural no ofrecia seguridades a quienes alli
se recogian.

El espacio utdpico, para el desarrollo de una vida utépica, estuvo lejos
de ser un mundo ideal de perfeccion cristiana. Ya de entrada, las fundaciones
americanas no suelen aparecer con ese cardcter primordial de vida recogida
y entregada al servicio de Dios. El monacato americano surge con un senti-
miento de pragmatismo, que les aleja de tales conceptos. Los monasterios,

' A esta monja se le abri6 un proceso de beatificacién en los afios treinta del siglo xvi.
AGI, Filipinas 329, 3, ff. 220v-221; 340, 3.
4 AGL, Quito 76.
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como ya mencionamos, se crean para albergar a «hijas, nietas y descendien-
tes de conquistadores pobres», a las que no se podia entregar una dote sufi-
ciente para el matrimonio. Con ello la utopia estaba acabada, puesto que no
es la vocacion lo que prevalece, sino la solucion de un problema que se esta-
ba planteando en las Indias con las descendientes de los primeros espafoles
y de los criollos.

Es mas, no tardé en surgir el modelo de «monasterio-ciudad», sin visos
de utopia o de perfeccion cristiana. Sin embargo, alguien pudiera pensar
entonces en la utopia de una especie de Jerusalén celeste en el interior de
las ciudades americanas. Pero nada mas lejos de la realidad. Buen ejemplo
de aquellos monasterios-ciudad son el de Santa Catalina de Arequipa, el de
la Concepcién de Riobamba, el de Santa Clara de Cuzco, etc.; todo ello, a
pesar de algunas representaciones pictoricas que nos puedan hacer pensar
en una imagen ideal, como la pintura anénima de La Magdalena del mo-
nasterio de Riobamba*. En realidad aquellos conventos ciudad eran una
forma de romper la vida en comiin y de que cada religiosa que se lo pudie-
se permitir viviera en el claustro con todos los lujos y libertades posibles,
teniendo a su servicio esclavas y criadas, incluso familiares, con las que
compartia su vida independientemente del monasterio.

A pesar de que hayamos visto algunas caracteristicas comunes a casi
todos los monasterios femeninos de la América hispana, hemos de aclarar
que no hubo un programa constructivo determinado para las diferentes or-
denes, que fuese reflejo de la utopia de cada una de ellas, ni siquiera entre
las carmelitas*. Entre éstas ultimas, no se siguieron siquiera las normas de
Santa Teresa sobre la humildad de los monasterios, a las que aludié la San-
ta en las Constituciones.

La supuesta utopia en el interior de los monasterios debia vivirse bajo
los tres pilares de la vida religiosa: castidad, pobreza y obediencia. El propio
modelo de fundacidén hizo dificil cumplir con aquellos preceptos. De hecho,
por ejemplo, en la Trinidad de Lima, retiro de monjas cistercienses, llegé a
haber quejas de la dureza de la regla y de la vida®. Los ejemplos que con-
travenian los tradicionales votos y otras virtudes que supuestamente debian
adornar a las monjas los tenemos por doquier. Criadas, esclavas, vida licen-
ciosa de algunas enclaustradas, luchas por la autoridad, rupturas de la clau-
surd, etc. convirtieron a los monasterios en los mejores reflejos de su propio

4 Paniacua Pirez, J. y Oriz Crespo, A.: «El proyecto de una ciudad ilustrada para Améri-
ca. El disefio de Riobamba», en Arte de la Real Audiencia de Quito, siglos xvi-xix (A. Kennedy.
edit.). Ed. Nerea, Madrid, 2002, pg. 163.

# Sobre la falta de programa constructivo general para la orden carmelitana puede verse Mu-
NOZ IMENEZ, J.M.: Arquitectura carmelitana (1562-1800). Diputacién Provincial, Avila, 1990.

4 Virorcos Marinas, MLLL: «El Cister femenino en el virreinato de Peri: el monasterio de
la Santisima Trinidad», en Humanismo y Cister. Actas del I Congreso Nacional de Humanistas
Espaiioles (F.R. de Pascual, J. Paniagua Pérez y J.F. Dominguez Dominguez, eds.). Universidad
de Ledn, Ledn, 1996, pg. 660
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medio, en todos los sentidos. Los monasterios llegaron a veces a convertirse
en verdaderos centros de acumulacién de personas que hacian imposible no
ya cumplir con la utopia de la que hablamos, sino con los simples votos que
profesaba cada monja. La Concepcion de Quito, por ejemplo, hacia 1720, al-
bergaba a mas de mil mujeres en su recinto®.

La utopia social de igualdad estuvo lejos de cumplirse en aquellos lugares,
puesto que a la poblacién de mujeres indigenas y mestizas les estuvo vedado,
salvo raras excepciones, el poder acceder al velo negro, que indicaba la emi-
sion total de los votos. Una excepcion muy llamativa en este sentido fue la de
las hermanas Isabel y Catalina Cano Moctezuma, mestizas y nietas del famoso
Moctezuma, que profesaron en el monasterio de la Concepcion de México".
Todo lo més a que podian aspirar las indias y mestizas era a ser monjas de velo
blanco y a cumplir con las tareas manuales en la vida mondstica, con lo que
se reproducia la idea de desigualdad vigente en el mundo exterior. Incluso en-
tre las monjas de velo negro no faltaron los enfrentamientos entre espafiolas y
criollas, aunque este fue un problema que no tuvo las mismas dimensiones que
entre los frailes, pues las vocaciones femeninas, salvados los primeros tiempos
y solo en algunos casos, tuvieron un cardcter eminentemente criollo. Recor-
demos que raramente las fundaciones se hicieron con monjas espafiolas, que
en muchos casos llegaron a negarse a cruzar el Atldntico para hacer frente a la
nueva situacién. La propia Santa Teresa* no consideré oportuno mandar mon-
jas de su Orden para afrontar la creacién de nuevos conventos, incluso su pro-
pia sobrina, natural de Quito, opto por la vida religiosa trasladidndose al monas-
terio abulense de San José”. Pero cuando fundaron en América, ni siquiera los
conventos carmelitanos, por lo general mas observantes que el resto, cumplie-
ron con aquella idea de ser castillos contra el infierno, los vicios y las herejias
y donde las almas valientes volviesen a la causa del Sefior”. Curiosamente, en
1672, tampoco el obispado de Quito mandé fondos para la construccién de la
iglesia carmelitana de Alba de Tormes, cuando se le solicité en funcion de que
alli descansaban los restos de Santa Teresa y de que la familia de la santa habia
echado raices en las tierras quitefias’’.

No era de extraiar que en ese ambiente, algunos iluminados arremetieran
contra la clausura femenina, como fray Francisco de la Cruz, en cuya causa
inquisitorial declar6 el guardidn del convento de San Francisco y alegd que

% AGI, Quito 191. También en Paniacua PErez, J.: «Los monasterios concepcionistas en
la Audiencia de Quito. Notas para su estudio», en La Orden Concepcionista..., pg. 567.

¥ AGI, Patronato 80, N. 3, R. 2.

% Sus hermanos habian participado en la conquista de Quito y habian tomado parte por
la Corona en la sublevacién de Gonzalo Pizarro. Fueron ellos Lorenzo, Jerénimo, Hernando y
Antonio. AGI, Patronato 149, N. 1, R. .

4 Benrro, J.A.: «Teresa de Ahumada, la primera carmelita de América (sobrina de Santa
Teresa de Jests», en I Congreso Internacional del Monacato femenino.... pgs. 333-355.

%0 MaDRE DE Dios, A de la.: Tesoro escondido. .., pg. 12.

' AGI, Quito 77, N. 106.
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el encausado habia manifestado a cierta doncella, que tenia alguna voluntad
de ser monja, que éstas eran o gente perdida en la Iglesia, o la gente mas per-
dida de la Iglesia®.

En los propios escritos de las monjas, por lo general, no se refleja un
mundo utdpico, todo lo mds un mundo de perfeccion interior y exterior que
refleja la mentalidad religiosa del barroco, en la que la ortodoxia suele estar
muy presente, salvo cuando lo que tenemos son cartas o escritos de monjas
dirigidos a sus confesores. Atn asi, estamos lejos de una concepcién utopi-
ca de la vida y si en plena vordgine de una piedad sensual que nos acerca
al dolor y al sufrimiento mas del cuerpo que del propio alma, como sucedié
en Santa Teresa, modelo muchas veces mal imitado entre las mujeres de los
claustros americanos. A pesar de lo que digan algunas frases elogiosas en la
fundacion de monasterios, muy propias de la grandilocuencia del lenguaje
barroco, éstas estan lejos de mostrar lo que seria la realidad. Asi, hablando
de las carmelitas de Puebla se dice de ellas que «Parece que no son humanas
y, aungue son mujeres, se adelantan a ser mujeres divinas>».

El reformismo y la utopia estaban mds concebidos para los hombres. A
la postre las monjas, en el especto ideoldgico, eran meras intermediarias del
pensamiento del clero masculino y ellas con frecuencia aceptaban ese papel
secundario en el mundo religioso. Ellos eran quienes tamizaban sus ideas y
sus escritos, incluso su propia vida espiritual, eran los que dictaban lo que
podia o no podia hacerse y pensarse en los claustros para mantenerse dentro
de la ortodoxia. Incluso, en los escasos procesos inquisitoriales que conoce-
mos de monjas, siempre existe algiin hombre tras sus pensamientos o el de-
sarrollo de la vida espiritual de la mujer. En esas condiciones, por tanto, re-
sultaba poco probable que una de aquellas monjas se lanzara a experiencias
mas 0 menos misticas de caracter utépico. Pero ello iba ademds unido a un
clero masculino cuya formacién, en muchos casos, no era demasiado envi-
diable y, por tanto, la recomendacion de lecturas tampoco debi6 ser especial-
mente llamativa como para poder generar en los claustros nuevas ideas, al
margen de la ortodoxia imperante. Es cierto también que existieron honrosas
excepciones de monjas letradas, como los archiconocidos casos de Sor Jua-
na Inés de la Cruz, de la colombiana madre Castillo, etc; o el de aquella otra
monja carmelita poblana, Melchora de la Asuncion, de la que se hizo eco el
jesuita Andrés de Valencia, que dijo de ella «pensé encontrar a una mujer y
he hallado encubierta en ella la luz de un Santo Tomds™ ».

La utopia, pues, se mantenia en los monasterios americanos sobre todo
en las formas y, a veces, ni siquiera en eso. La influencia del mundo externo
en el interior de los centros de recogimiento femenino y la presencia de mu-

32 MEeDINA, J.T.: Historia del Tribunal de la Inquisicion de Lima 1. Fondo Histérico y Bi-
bliogrifico José Toribio Medina, Santiago de Chile, 1956, pgs. 101-102.

3 MADRE DE Dios, A de la.: Tesoro escondido..., pg. 310.

3 Isip., pg. 325.
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chas monjas sin vocacidn religiosa, daban al traste con aquella idea del hor-
tus conclusus.

La supuesta vida de perfeccion y recogimiento de aquellos también su-
puestos vergeles de virgenes de Cristo parecia hacer mds valiosas sus oracio-
nes y por ello recibieron con frecuencia donativos y concesiones, que ayuda-
ron, como ya dijimos, a su enriquecimiento y relajacion. Pero la cuestion de
las limosnas americanas se trasladaba también a Espafa, donde era frecuen-
te dar limosnas a los monasterios femeninos, en muchos casos, «por el feliz
arribo de la flota» y valga como ejemplo el de los mas de 3.000 reales que
se dieron al monasterio de la Concepcién de Madrid, por esta cuestion, en
1675%,

3. El mesianismo

El Barroco no fue el mejor momento para el desarrollo de ideas mesid-
nicas, aunque de hecho no faltaron. Fue una época mds propicia para el mi-
lagro, las visiones, las manifestaciones externas de piedad, etc. Es decir, de
todo aquello que a través de los sentidos incitard a los hombres y mujeres de
la época a permanecer sujetos a una Iglesia institucional que, tras los avata-
res reformistas del siglo xvi, no se permitia el lujo de consentir el menor ata-
que a la ortodoxia. Aun asi, todavia habria brotes de una religién intimista,
que también tuvo su acogida en los monasterios, pues al fin y al cabo el de
las monjas es un mundo de carencias, que provocaba con frecuencia extra-
fas situaciones. En Chile, las ensefianzas de Juan Francisco de Ulloa’® y su
discipulo José Solis fueron una de las dltimas manifestaciones del iluminis-
mo americano y dieron lugar a principios del siglo xvinn a un amplio proceso
inquisitorial en el que se vieron implicadas monjas del monasterio de Santa
Clara, como Petronila Covarrubias, Clara Ramirez, Sebastiana y Micaela.
Apoyaban aquellos hombres una religion en que se produjese una negacién
de si mismo, asi como vivir de acuerdo al espiritu y no a la naturaleza, vy,
ademads, practicar la virtud de forma interior y no por medio de manifestacio-
nes externas No en vano el mencionado Ulloa era conocido como «Juan de
Avila», en clara relacién al mistico espaiiol®’.

Las fundaciones de monjas fueron mas tardias que las de frailes, cuan-
do ya habia pasado la primera vorigine milenarista de América, aun asi las
ideas milenaristas prevalecieron de una forma mds menos solapada durante

% AGL, Indiferente General 445, 40, f. 19v.

* En este proceso se vio implicado también el vasco Pedro de Ubao, vecino de Santiago
de Chile, y contador de un monasterio de monjas, que tras el mismo fue ingresado en un mani-
comio, donde murié en 1747. Archivo Histérico Nacional de Madrid (AHN), Inquisicién 1649,
exp. 47.

7 Sobre Ulloa y sus seguidores puede verse MiLLar C.R.: Misticismo e Inquisicion en el
virreinato peruano. Universidad Catdlica de Chile, Santiago de Chile, 2000.
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el Barroco, aunque siempre con el peligro de la persecucién incontrolable
de la Inquisicién. De todos modos, podriamos hablar de un milenarismo
muy tamizado por la ortodoxia. Las monjas accedieron a algunas de esas
ideas mds que por su propio convencimiento y desarrollo de una vida inte-
lectual, por la accién de los propios hombres. El acceso, frecuentemente, se
hacia a través de visiones, en las que predominaba lo sensual, fuera del tipo
que fuese. Pero el milenarismo monacal femenino no tiene los mismos tin-
tes que el masculino, aunque, en buena medida, sea producto de éste. Obli-
gadas a una vida en comunidad, al menos en cuanto a la idea de compartir
un espacio concreto, no era facil que desarrollaran de manera més o menos
publica lo que pudieran pensar, aunque era frecuente que por sus monaste-
rios rondasen los tedricos de lo religioso, entre ellos muchos alumbrados
reales o supuestos. Ellos eran los idedlogos, lo mismo que lo eran también
sus confesores, y ellas las receptoras, que en algunos casos podian llegar a
romper la muralla de lo que se suponia que podia hacer o pensar una mujer
en estado religioso. De alguna forma, aquella consideracion misogina de la
sociedad favorecié a quienes optaron por la vida monacal, pues la Inqui-
sicién, la gran enemiga de todo aquello que atentara contra la ortodoxia,
fue reticente a penetrar en los asuntos monjiles, esencialmente por el dafio
que ello podia causar a las comunidades en su conjunto y con ello a la ins-
titucion eclesidstica. Asi, la monja limefia Inés de Ubitarte fue denunciada
por un hermano suyo dominico: éste alegd que Inés tenia en su poder tres
cuadernos con 98 revelaciones; la Inquisicién considerdé que el contenido
no era de especial importancia y que la monja era simplemente una ilusa,
por lo que solo se la obligé a abjurar de vehementi**. Un caso semejante su-
cedi6é con Jacoba de San José, en Santiago de Chile, a la que se pretendio
examinar de si tenfa ilusiones o imaginaciones melancdlicas, por lo que, en
lugar de llevarla al tribunal, se propuso que fuera el comisario el que hi-
ciese la diligencia en su monasterio «porque de traerla a esta Inquisicion
resultan los inconvenientes que a Vuestra Sefloria representamos; en cuya
virtud, de acuerdo con las drdenes del Consejo, los inquisidores mandaron
al comisario que absolviese a dicha Jacoba de San José*’». La monja cla-
risa de Cuzco, Rosa Argote, fue absuelta de las acusaciones de judaizante
y hereje tras todo un proceso que duré de 1764 a 1784, tiempo en el que
estuvo trasladada en el monasterio de Oropesa (Bolivia)®. Una vision mads
llamativa del asunto fue el del monasterio de Santa Clara de Trujillo, cuyas
monjas fueron condenadas por endemoniadas y, aunque en un principio se
las excomulgé y encarceld, al final su causa fue suspendida®'.

58 MepiNa, J.T.: Historia del Tribunal... 11, pgs. 42-43..

% MEepina, J.T.: Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Chile 1. Fondo
Histérico y Bibliogréfico José Toribio Medina, Santiago de Chile, 1932, pg. 286.

“ AHN, Inquisicion 1649, exp. 35.

o AHN; Inquisicion 1648, exp. 6.
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Ademas de las visiones mesidnicas que pudieron tener algunas monjas,
lo que prevaleci6 en los siglos xvi y xvin fueron experiencias espirituales,
en las que por lo general estaba presente el demonio, que maltrataba a aque-
llas mujeres en cuerpo y alma, que las tentaba continuamente con proposi-
ciones de actos lascivos, las arrojaba por los suelos o las golpeaba casi hasta
la muerte. Esto no tenia nada de extrano en la época, pues el dolor fisico y
moral adquirié en el Barroco una nueva dimension, que ayudaba al acerca-
miento a Dios. Ademds, en las visiones y experiencias demoniacas, las mon-
jas son con frecuencia utilizadas de forma simbdlica como armas contra el
pecado y el maligno; asi sucedié en la vision de la Madre Marina de la Cruz,
de la Concepcién de México, donde Cristo, para que hiriese a las alimafias
que la rodeaban y la causaban estupor, le habia entregado una vara con la
que defenderse®.La paciencia ante ese dolor, pues, se convirtié en una virtud
a imitar y casi en cada monasterio americano tenemos ejemplos de ello. Las
monjas del convento carmelitano de Puebla de los Angeles, que tenian una
reliquia de la fundadora abulense, vieron a través de ella visones de la Santa,
de San Elias y de otros santos carmelitas, de la Virgen y, con frecuencia, de
un Ecce Homo y de otras escenas de la Pasion; en casi todas aquellas visio-
nes los aparecidos les reclamaban paciencia ante el sufrimiento®. Esto po-
demos vincularlo con aquella frecuencia con la que nos encontramos en los
claustros monjiles, como en casi todas las iglesias, de que existiesen repre-
sentaciones de aquellos cristos flagelados y sangrientos, que ponian de mani-
fiesto los valores del dolor y la necesidad de su imitacion.

En aquella situacion, las visiones sobre el futuro de la humanidad se em-
pobrecieron. Quedaron ahora muy restringidas a la escena de lo particular o
de la propia colectividad monjil, de alguna manera se iba perdiendo la idea
de universalidad en el sentimiento religioso. Las monjas que tuvieron visio-
nes y revelaciones anunciaban con frecuencia muertes, enfermedades, des-
gracias de todo tipo, etc. Unas veces esos anuncios se hacen a personas de-
terminadas, otras en relacion a sus propios conventos. Buen ejemplo de esto
altimo es la vision de sor Marina de Jesus, la ya mencionada monja del mo-
nasterio de la Concepcion de México, a la que Dios le mostré una parra que
simbolizaba su monasterio, mientras que las uvas eran las esposas®. Cuando
la vision es referida a uno de esos monasterios siempre hay una buena pre-
diccion de futuro, a pesar de que el presente fuese de dificultades, como ocu-
rria con la vision de la monja a la que acabamos de hacer alusion.

El mesianismo de las monjas cambié de sus raices mds puras a otras
que las vinculaban con el mundo de los frailes. Ello tuvo que ver en oca-
siones con problemas de jurisdiccion y de luchas de poder. Los monaste-
rios americanos en casi su totalidad, como ya mencionamos, estuvieron

52 SiGUENzZA Y Goncora, C.: Paraiso Occidental.... pgs. 128-129.
% MADRE DE Di0s, A de la.: Tesoro escondido..., pgs. 316-319.
“ SicueNza Y GONGORA, C.: Paraiso Occidental..., pg. 186.
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bajo la dependencia de los obispos, lo que no agrado a algunas comunida-
des de frailes, especialmente a los franciscanos y dominicos, que en algu-
nos casos lucharon denodadamente por hacerse con el control de aquellos
recogimientos, a través de los cuales las influencias en la sociedad podian
hacerse mucho mds patentes. Para ello no dudaron en utilizar a las propias
monjas, de las que solian ser confesores, intimiddndolas con proposiciones
que calaban en lo profundo de su animo. Otras veces su mesianismo frailu-
no las condujo a ser partes directas en los problemas de evangelizacion con
visiones y otras manifestaciones que rayaron en lo paranormal; asi, deter-
minada Orden, a través de las visiones de una monja, se consideraba como
la elegida para la salvacion del mundo y para la conversion de los infieles.
En aquellas luchas de poder el momento clave era la eleccion de abadesa,
como sucedio con las agustinas del monasterio de la Encarnacion de Lima,
con motivo de la eleccion de Rosa de la Cueva y Olea, sobre lo que se
abrié un expediente, en 1731%.

Los ejemplos de milenarismo, en el mds puro sentido de la palabra, no
abundan en los monasterios femeninos, aunque tampoco podemos decir que
falten ejemplos. Asi, tenemos la noticia de aquella monja limena, que imbui-
da por las teoria de fray Francisco de la Cruz creia estar embarazada del Nifio
Jesus y el producto de aquella supuesta fecundacion seria un nuevo Mesias
que iniciaria una nueva era, en que el centro del Universo seria la ciudad de
Lima, como una Nueva Jerusalén. La semejanza con lo expuesto por el do-
minico Francisco de La Cruz, quemado en la hoguera en 1578, era casi total.
Este habia predicado el traslado del Papa a Lima, concebida también como la
Nueva Jerusalén. Todo ello presuponia la destruccion de Europa por los tur-
cos. Mientras, el mismo se presentaba como el tercer David, que proclamaba
la llegada del Tercer Testamento. Pero para poder implantar su secta en Lima
habia de nacer un nifo santo que, optando por la Orden de Santo Domingo,
habia de ser capelldn de la Virgen, santo y una imagen de paciencia. Nifio
que seria otro Juan Bautista. Ademads un dngel le habia profetizado que junto
a sus secuaces remediarian los males de ciudades y monasterios situdndole a
él en Lima y a los otros en Cuzco, Potosi y Quito®. No es de extranar que las
ideas del dominico se filtraran en los monasterios, pues a la postre una mujer
debia ser la madre elegida para el mencionado Juan Bautista.

En Nueva Espana los alumbrados llegaron a tener una cierta fuerza tam-
bién a finales del siglo xvi y principios del xvi. De ellos el mds relevante
fue el eremita Gregorio Ldpez, que sabemos que mantuvo contactos sobre
sus pensamientos con la concepcionista Sor Marina de la Cruz®’, aunque no
sabemos en que pudo influir en el pensamiento de la monja, pues no pare-
ce que €sta nos dejara especial memoria de ello. Tras Gregorio Lépez, que

* AGI, Lima 555.
% MEenINa, L.T.: Historia del Tribunal... 1, pg. 70.
7 SiGUENZA Y GONGORA, C.: Paraiso Occidental..., pgs. 179-185.
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murié con fama de santidad y respetado incluso por muchos miembros de la
jerarquia eclesidstica, aparecieron un grupo de seguidores, que fueron espe-
cialmente relevantes en Puebla, como el balanzario Niifiez de Ledn, cuya es-
piritualidad era un ejemplo de debilidad, a pesar de que pasé su vida tratando
de influir sobre las mujeres poblanas y de manera muy especial sobre algu-
nas monjas, con las que tuvo una fluida correspondencia. Su acercamiento a
los monasterios no presuponia que tuviesen una buena consideracion de los
mismos, pues aquellos alumbrados, como otros, se oponian frontalmente a la
vida monastica.

Mis nos interesa de aquel grupo poblano el clérigo Juan Plata, por lo es-
pecial de sus revelaciones, en las que estaba implicada de forma muy directa
la monja del monasterio de Santa Catalina de Puebla, Agustina de Santa Clara.
Juan Plata era un clérigo que ejercia sus funciones en el mencionado monaste-
rio y que no dudaba en aconsejar a los padres de la ciudad que no dejasen en-
trar a sus hijas en la vida religiosa. Lo cierto es que sus relaciones carnales con
la monja, sus conversaciones y opiniones heréticas acabaron dando con €l en
la cdrcel de la Inquisicién. La mencionada monja se habia dejado arrastrar por
Plata, pero no como una ignorante, sino sabiendo manipular a aquel clérigo y
convirtiéndose en un referente para €él, que no dudaba en ensalzarla, hasta el
punto de llegar a decir que, dentro del monasterio de Santa Catalina, sor Agus-
tina era el sol y las demds monjas eran como murciélagos®. Los dos parece que
vivian o fingian vivir sucesos extraordinarios; asi, decian que estando la mon-
ja en el confesionario con el clérigo, en cierta ocasién entré una luz de auxilio
donde se hallaban, disputdndose cada uno a quien iba dirigida. Otra vez en que
sor Agustina se hallaba rezando con un rosario de dmbar, las cuentas se convir-
tieron en estrellas; ella, asustada, lo arrojé y volvié convertirse en dmbar, hasta
que de nuevo lo tomé en sus manos y se volvié a transformar en un rosario de
estrellas®. Ademads de esto, la monja manifestd que tenia revelaciones y parece
que llegé a decir que habia visto la esencia de Dios por siete veces’™. Otras vi-
siones de las que hizo gala fueron las de la Pasion de Cristo y la condena de los
mirtires del Japon. De ella dijo Plata que no tenia ni un cabello de Adén y que
era un alma pura, incluso la propia sor Agustina manifesté que Dios le habia
enseiiado todas las ciencias y habia recibido la inteligencia del Espiritu Santo,
incluso que estaba libre de todas las pasiones humanas’'. Lo cierto es que im-
plicada en el proceso del supuesto iluminado, se dicté mandamiento de prision
contra ella el 14 de septiembre de 15987, aunque se pidié que se hiciese con el
menor bullicio posible y casi en secreto’.

® HuerGA, A.: Historia de los alumbrados. IIl.— Los alumbrados de Hispanoamérica
(1570-1605). Madrid, Fundacién Universitaria Espaiola, 1986, pg. 812.
% Ipip.: pgs. 811-812.
" Isip.: pg. 818.
IBiD.: pg. 849.
IBiD.: pg. 832
3 Isip.: pg. 833.
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Pero lo mds interesante de sor Agustina y de Plata era que pensaban que
serian los fundadores de la Nueva Jerusalén y que serian inmortales, gozando
sus descendientes de esa misma inmortalidad. A Plata le auguraba sor Agusti-
na, que llegarfa a ser cardenal y Papa. Ademas, el clérigo habia manifestado a
la monja, que después del juicio universal y la consumacion del siglo llegarian
unos tiempos en que se fundaria un estado nuevo con grandes santos, que ve-
rian la esencia divina y serian mds perfectos que los apdstoles. Era la Nueva
Jerusalén en la que crefa Agustina y de la que ella consideraba que los funda-
dores serian ella y Plata’™. Lima, de acuerdo con un exacerbado fervor criollo,
seria el centro de la nueva cristiandad frente a la vieja Europa.

En cuanto al mesianismo relacionado con los frailes como salvadores del
género humano las cosas tenian otro cariz. A la mujer le habia estado vedado
el proceso de evangelizacion y de conversion, convirtiéndose en un mero ins-
trumento pasivo que, todo lo mas podia colaborar con sus oraciones en aque-
llas tareas. Llegaron a tener algunas monjas tanta anoranza de poderse dedicar
a las tareas misionales que alguna de ellas como Sor Mariana de Jesus pidieron
que Dios pusiese en las bocas de los misioneros las palabras que purificasen al
mundo, mientras ella, por su condicién de mujer, se dedicaba a la oracién por
la salvacion de las almas’™. Lo mismo se dice que hacia la ya mencionada do-
minica Agustina de Santa Clara, rogando a Dios por la conversion de herejes e
infieles™. A mediados del siglo xvin, Maria de Jests Felipa, monja profesa en
el monasterio mexicano de San Juan de la Penitencia, también manifestaba que
rezaba por las conversiones’’.

Pero el caso mas especial en este sentido y, sin duda, el mds llamativo y
ejemplar fue el de la carmelita poblana Francisca de la Natividad. El relato que
nos ha dejado esa monja data del afo 1630 y corresponde a una visién que tu-
vo’®. Cuenta que sentia una profunda envidia de los hombres, porque ellos eran
quienes podian dedicarse activamente a la conversion de las almas y que, en
una ocasion en que ella se hallaba rezando por los gentiles, tuvo una visién.

Tal vision consistia en una iglesia en la que aquellos gentiles querian en-
trar por un arco y daban voces solicitando obreros que les ensenasen la ley de
Dios. Alli mismo, al otro lado de otro arco vio un camino por el que le parecia
que ascendia San Luis Gonzaga, por lo que se le dio a entender que aquellas
misiones eran las de los jesuitas, que necesitaban de mas obreros. Al otro lado,
ademds, vio unos franciscanos trabajando en la construccion de una iglesia con
sus propias manos. Es decir ambos necesitaban de misioneros para la conver-
sion en los lugares de evangelizacion que regentaba cada una de esas érdenes.
Fue entonces cuando ella dijo:

™ Iip.: pg. 863

" SiGUENZA Y GONGORA, C.: Paraiso Occidental..., pgs. 205-206.

" HUERGA, A.: Historia de los alumbrados..., pg. 853.

"7 LAVRIN, A.: «Sor Maria de Jesis Felipa...», pgs. 138-139.

* Lorero, R.: «Escrito por ella misma. Vida de la madre Francisca de la Natividad», en
Monjas y beatas. .., pgs. 49-52.
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«Venid a mi, almas redimidas con la sangre de mi sefior Jesucristo, pues
faltan otros que os ensefien. Yo en el nombre del Sefior y Dios mio os quie-
ro enseiar, y como cuando se juntan muchos muchachos como para que les
enseiien la doctrina, ansi me parecia que estaba yo cercada de todas aquellas
almas y ansi empece en voz clara a ensefiarles».

Pero la visién se complicaba ain mas. Alli, mirando de mala gana a la
iglesia de su visi6n, habia gente blanca y rubia que miraba el edificio y que
pugnaban por apartarse de su puerta (los herejes). Habia también otros hom-
bres muy morenos, de poco brio, que no rehusaban estar alli, pero que no sa-
bian porque estaban mirando (los moros). Tras el lugar en el que estaban los
jesuitas habia un trono en el que se hallaba Dios y tras €l un gran nimero de
gente cobarde, que eran los judios. Todos ellos, al final, se irian convirtiendo
y lo harian en este orden: gentiles, herejes, moros y judios.

Cansada con aquella visién, dejoé por unos momentos la oracion y cuando
regresd continué su experiencia. Habia entonces un campo seco y desierto,
sin nada, lo que le produjo una profunda pena, porque todas aquellas criatu-
ras de su primera vision se habian ido. Pero de pronto vio una mujer cogien-
do espigas con las manos, sin segarlas, porque no queria cometer el error de
arrancar las que ya estaban secas junto con las verdes. Comprendi6 entonces
que aquella tierra tan seca habia comenzado a dar sus frutos.

La vision de sor Francisca es muy probable que haga referencia a las mi-
siones del norte de la Nueva Espaiia, donde evangelizaban jesuitas y francis-
canos, pero donde escaseaban las vocaciones dispuestas a trasladarse a tie-
rras tan peligrosas y en las que por entonces ya estaban cosechando algunos
resultados, aunque no con la suficiente intensidad.

Un caso muy especial en relacién con el mesianismo franciscano lo pro-
tagonizard en el siglo xvi la madre Maria de Jesis de Agreda, una monja
que declaré su espiritu misionero. Cuando contaba veinte afios se le atribuy6
el don de la bilocacién, ya que mientras permanecia en el monasterio con-
cepcionista de su localidad de origen se dice que se aparecia a los indios de
lo que hoy es el sur de los Estados Unidos de América.

En el fondo sor Maria de Jesis, como otras muchas monjas, habia sido
utilizada por los franciscanos en su beneficio. Estos habian comenzado por
entonces su penetracion en Texas, Arizona, California y Nuevo México. Pero
los indios de aquellas regiones eran especialmente belicosos y tuvieron difi-
cultades para encontrar misioneros entre los suyos. La situacion solo podia
salvarse con un acto milagroso, que les vino dado por la monja soriana. Asi,
en 1622, cuando llegd a aquellas tierras de mision la expedicion de francisca-
nos, dirigida por el P. Alonso de Benavides, se dice que los xumanas fueron
a solicitar un fraile para que les cristianizase y administrase el bautismo. El
motivo era que se les habia aparecido una «dama azul”», que les aconsejaba

7 Recordemos que el hébito de las concepcionistas es blanco y se cubre con una capa azul
celeste, que hace relacién a la Inmaculada Concepcidn.
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que llamaran a los misioneros de San Francisco para que les impartiesen los
sacramentos, pues al parecer la mencionada dama ya les habia instruido en
la doctrina cristiana. Ellos dedujeron que la mujer era sor Maria de Jesus de
Agreda, porque tenian noticias de una monja de Castilla que, sin moverse de
su convento, conocia muy bien el mundo americano. La cosa parece que se
habia repetido en otros lugares y que todavia pervivia a finales de siglo, des-
pués de que la de Agreda hubiese muerto.

En 1631 fray Alonso de Benavides viajé a Espana y se entrevisto con la
monja en su monasterio, manteniendo conversaciones entre los dias | y 8 de
mayo. Probablemente en aquel momento el fraile indujo a la monja a pensar
en el milagro que tanta transcendencia tendria y que favorecia la posicién de
los franciscanos en aquellas tierras de misién, asi como le serviria para le-
vantar el danimo de muchos frailes en Espaia, que pudieran pasar a colaborar
con las tareas evangelizadoras.

_ Pero ante aquellos hechos y otros que sucedieron en el convento de
Agreda, la Inquisicién intervino y la monja fue llamada a declarar al tribunal
de Logromo. Se iniciaba asi su relacion con los tribunales inquisitoriales el
15 de abril de 1635, en que se abrid un proceso que se reabriria de nuevo en
1649. Precisamente en esta segunda etapa, Sor Maria manifestaba en 1650
que el aceptar su don de bilocacién en el mundo americano se habia produci-
do mds a causa de la obediencia debida a sus confesores y superiores, que a
la razon. Quedaba claro que ella misma no era consciente de lo que ocurria y
proponia como posibilidad que Dios mandase alli un dngel para ver cumpli-
dos sus deseos misionales. Concretamente decia lo siguiente:

«Exteriormente, tampoco puedo percibir como iba, o si era llevada, por-
que como estaba con las suspensiones o €xtasis, no era; aunque alguna vez
me parece que veia el mundo, en unas partes ser de noche y en otras de dia,
en unas serenidad y en otras llover, y el mar y su hermosura; pero todo pudo
ser mostrandomelo el Sefor; y cémo su luz e inteligencia es tan fecunda,
presta y clara, pudo mostrarmelo, y conocerlo todo claro. En una ocasion me
parece, di a aquellos indios unos rosarios; yo los tenia conmigo y se los re-
parti, y los rosarios no los vi mas. El modo a que yo mds me arrimo que mads
cierto me parece, fue aparecerse un dngel alli en mi figura, y predicarlos, y
catequizarlos, y mostrarme acd a mi el Sefor lo que pasaba para el efecto de
la oracion, porque el verme a mi alld los indios fue cierto».

No sabemos si su cambio de actitud se debié al miedo a la Inquisicion
o simplemente a su deseo de manifestar una verdad, que habia manipulado
en funcién de los intereses de los franciscanos y del mundo misional de és-
tos, por el que ella sentia una profunda admiracién. Lo cierto es que la ac-
cion dio sus frutos y el nimero de misioneros con aquel destino se acrecentd
considerablemente. Ademas, en América la trascendencia de esta monja fue
mucho mds alld de su colaboracién a la evangelizacion. Probablemente por-
que las concepcionistas, las monjas mas extendidas en la América hispdnica,
carecian de una santa en la Orden, ya que la fundadora, Beatriz de Silva, no
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lo serfa hasta el relativamente reciente pontificado de Pablo VI. Aun asi se
abri6 un proceso de beatificacion en los siglos xvi y xviil, que no dio resul-
tado, a pesar de que tanto en América como en Filipinas se abri6 una colecta
con este fin. Que tuvo sucesivas prorrogas™

Un ejemplo de extrafio mesianismo franciscano fue el que protagonizoé la
concepcionista quitefia Mariana de Jesds Torres Berriochoa, aunque en este
caso la cuestion era de poder y de lucha entre los prelados quitefios y la Or-
den serdfica. En medio ella, una monja manipulada. Natural de un lugar no
concretado del sefiorio de Vizcaya abandoné su lugar de origen en 1570 para
trasladarse a Galicia, desde donde se trasladé a Quito con su tia, Maria Ta-
boada, que iba a fundar el primer monasterio de aquella tierra. Llegaron el 25
de enero de 1577 y en septiembre Mariana tomaba el hdbito. Llegaria a ser
abadesa en 1593 y seria reelegida en 1597, tras lo cual volveria a repetir en
el cargo varias veces. Por entonces se planteaba un problema de jurisdiccion
en el monasterio entre los franciscanos y el obispo®, que tenia su reflejo en
el interior con dos bandos: el favorable a los seraficos, dirigido por Mariana,
y el favorable al prelado, dirigido Magdalena de Jesus. Mariana llegé a estar
presa y solicité el regreso a Espana junto con otras monjas. No sucedio tal y
las luchas internas continuaron algin tiempo, aunque parece que su interés
franciscanista fue decayendo y que con el tiempo Optd por un mayor acerca-
miento a los jesuitas. Su muerte tuvo lugar en 1635%.

En todo ese tiempo Mariana parece una mujer manipulada desde el exte-
rior por los seraficos, que desarrollan en ella un sentimiento enfermizo con
visiones catastrofistas de aquellas monjas que no querian acogerse a la de-
pendencia de los franciscanos, hasta el punto que creemos que toda la histo-
ria sobre esta monja es pura invencién de fechas no muy lejanas. Ese espiritu -
se transmitio a sus seguidoras dentro del claustro y por ello sor Francisca de
los Angeles llegé a ver a san Francisco de Asis disparando flechas contra las
monjas contrarias e hiriendo de muerte a una de ellas®. Tal era la dependen-
cia de Mariana de los franciscanos que, durante su mandato, se llegé a decir
que el monasterio era un jubileo de los menores.

Las visiones de Mariana se iniciaron ya en el viaje de ida, cuando una
serpiente de siete cabezas provoco una tormenta en el mar para evitar la fun-
dacién del monasterio de Quito, pero ella aplacd el peligro con su oracion,
tras lo cual una virgen con una custodia en su mano vino en su auxilio y cal-

# AGL Indiferente General 430, 42, ff. 256-257; en la misma seccién en el 432, 46,
ff, 280-282; o en Filipinas 341, 8, ff. 191v-193.

81 PANIAGUA PEREZ, 1. «Los monasterios concepcionistas...», pgs. 567-569.

82 PaniaGUA PErEz, J.: «Los inicios del monacato femenino en Quito. Mariana de Jestis», en
Euskal Herria y el Nuevo Mundo. La contribucion de los vascos a la formacion de las Améri-
cas, (R. Escobedo, A. de Zavalla y O. Alvarez, eds.). Universidad del Pais Vasco, Vitoria, 1996,
pgs. 417-434.

# Sousa PEREIRA, M.: Vida admirable de la Rda. Madre Mariana de Jesiis Torres. sle,
Quito, s/a., pgs. 54-55.
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mo la tempestad. A partir de ahi sus éxtasis, apariciones, muertes y resurrec-
ciones se van sucediendo, incluso le ponen de manifiesto la relajacion que
sufrirfa la comunidad. Pero una de las cosas mds interesantes es que su tia,
la M. Taboada, antes de morir le comunicé la salida de los franciscanos del
control de aquel monasterio, lo que acabé sucediendo cuando ella era abade-
sa. Sin embargo, también su tia después de muerta, le puso de manifiesto que
llegaria un tiempo de oro para la comunidad, cuando los seraficos regresasen
a hacerse cargo del monasterio.

Pero sus profecias fueron mds lejos: vio la independencia de Ecuador,
anuncid la presidencia y asesinato de Garcia Moreno, predijo la canoniza-
cion de Santa Beatriz de Silva y la suya propia, etc. y, sobre todo, auguré un
purgatorio hasta el dia del juicio final para aquellas monjas que no eran fa-
vorables a la jurisdiccién franciscana. En este sentido llegé a escribir un poe-
ma, en uno de cuyos parrafos llegé a decir:

Maldito mil veces

quien no ame a Francisco,
alférez de Cristo,

mi padre y mi amor.

De los franciscanos fueron varias las visiones que tuvo sobre su regreso
al control de la comunidad concepcionista de Quito. Cuando aquello sucedie-
ra, con el paso de los siglos, entonces ese monasterio seria un jardin cerrado
donde el Celestial Esposo encontraria para su recreo fragantes y preciosas
flores y frutos. Incluso de nuevo hace alusion al regreso en otro poema:

Mas alld en lontananza,
pasados los siglos,

a Francisco y sus hijos
los veo venir.

En realidad, Mariana de Jesus no es mds que la mediadora partidista en
un conflicto de jurisdiccién, en el que ella, desde su inocencia, se deja se-
ducir por los franciscanos, en quien fundamenta el futuro de su comunidad,
atribuyéndoles unas cualidades casi celestiales en el proceso de evolucion
del convento y de las almas que en €l se refugian. Eran. A su modo de ver,
los liberadores de aquella comunidad que previamente debia pasar por «un
valle de ldgrimas».

Esto contrastaba con lo que sucedié en otros lugares, donde las monjas
prefirieron la dependencia del diocesano, probablemente porque era menos
exigente y se entrometia menos que los frailes en los asuntos de la comuni-
dad. También hay que recordar que hubo algunos casos en los que los regu-
lares fueron los que renunciaron al control de los monasterios femeninos,
como sucedi6 en Cartagena de Indias, donde el provincial, fray Miguel Na-
varro, exponia a Felipe II en 1569 los problemas que se le presentaban para
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admitir a las monjas de Santa Clara bajo su jurisdiccion®. También los je-
suitas habian solicitado la renuncia a asistir a algunas monjas de la ciudad
en 1687%.

8 AHN, Diversos-Colecciones 25, N. 6.
8 AGI, Quito 210, 5, f. 241.



